ΦΑΙΝΟΜΕΝΟΛΟΓΙΑ ΤΟΥ ΧΡΟΝΟΥ 
                                                    Π. ΚΟΝΤΟΣ


ΦΑΙΝΟΜΕΝΟΛΟΓΙΑ ΤΟΥ ΧΡΟΝΟΥ

ΠΑΥΛΟΣ ΚΟΝΤΟΣ
Περιεχόμενα:
1. Παρουσίαση του σχεδίου και των εννοιών τού Eίναι και χρόνος (§§ 1-60).

2. Συνοπτική παρουσίαση της εξέλιξης της φαινομενολογίας του χρόνου του E. Husserl
3. Σχολιασμός των παραγράφων: §§ 61-83 του Είναι και χρόνος που θεματοποιούν το ζήτημα του χρόνου 

1. Martin Heidegger, Είναι και χρόνος 

Sein und Zeit, Max Niemeyer Verlag, Tübingen, 1927 [χρησιμοποιείται, με πολλές αλλαγές, η μετάφραση του Γ. Τζαβάρα, Δωδώνη, 1985] 
ΣΧΕΔΙΑΓΡΑΜΜΑ

ΤΟ ΕΡΩΤΗΜΑ ΓΙΑ ΤΟ ΕΙΝΑΙ

§ 1.-2. Το ερώτημα για το Είναι (Sein)

- «Αυτό για το οποίο ρωτάμε είναι το Είναι: αυτό που ορίζει τα όντα ως όντα, αυτό βάση του οποίου έχουν εκάστοτε ήδη κατανοηθεί τα όντα» [6].

- Χωρίς να αποτελεί όν, το Είναι καθιστά δυνατή την πρόσβαση στα όντα.

- Το ερώτημα για το Είναι προϋποθέτει ένα όν που ερωτά για το Είναι, έχοντας μιας προγενέστερη θέαση του Είναι, κι αυτό θα το δηλώνουμε με τον όρο: Dasein: «Η ρητή και διαφανής ερωτηματοθεσία σχετικά με το νόημα του Είναι απαιτεί μια προηγούμενη κατάλληλη εξήγηση ενός όντος (του Dasein) ως προς το είναι του» [7].

§ 3-4.
Η οντικο-οντολογική προτεραιότητα του Dasein 

«Το Dasein έχει μια πολλαπλή προτεραιότητα έναντι όλων των άλλων όντων. Η πρώτη προτεραιότητα είναι οντική: αυτό το όν καθορίζεται στο είναι του μέσω της ύπαρξης. Η δεύτερη είναι οντολογική: το Dasein, επί τη βάση του ότι είναι καθορισμένο ως ύπαρξη, είναι εν εαυτώ οντολογικό. Στο Dasein ανήκει, όμως, εξίσου ισαρχέγονα  (ως συγκροτησιακό στοιχείο της κατανόησης της ύπαρξης) και τούτο: η κατανόηση του είναι όλων των όντων που δεν συνιστούν Dasein. Το Dasein έχει, συνεπώς, και τρίτη προτεραιότητα, το ότι αποτελεί την οντικο-οντολογική προϋπόθεση της δυνατότητας κάθε οντολογίας» [13].

§5-6.
Α΄ αναφορά στο χρόνο
Χρονικότητα (Zeitlichkeit) του Dasein και Temporalität του Είναι
«Απαιτείται μια πρωταρχική επεξήγηση του χρόνου ως ορίζοντα της κατανόησης του Είναι μέσα από τη χρονικότητα ως είναι του Dasein, του όντος που κατανοεί το Είναι» [17].

Η ιστορικότητα: Επειδή το Dasein συγκροτείται ως χρονικότητα, για αυτό και κατανοεί τον εαυτό του στην ιστορικότητά του. Καταρχήν, σε αυτό το σημείο, η ιστορικότητα συνδέεται με το γεγονός ότι «το ερώτημα για το Είναι χαρακτηρίζεται από ιστορικότητα» [20] και, τελικά, με την αποδόμηση  της οντολογίας.

§7-8.
Μεθοδολογική παρατήρηση

«Η οντολογία είναι δυνατή μόνο ως φαινομενολογία. Η φαινομενολογική έννοια του φαινομένου εννοεί ότι αυτό που δείχνει τον εαυτό του είναι το είναι των όντων, το νόημα αυτού του είναι, οι τροποποιήσεις και τα παράγωγά του» [35].

Η ΑΝΑΛΥΤΙΚΗ ΤΟΥ DASEIN

§9.
Η αναλυτική του Dasein
-
«Αυτό τούτο το Είναι είναι εκείνο για το οποίο νοιάζονται εκάστοτε αυτά τα όντα» [42] «Ποιο από όλα; Το να είναι το εδώ- κι εκεί μέσα να υφίσταται το Είναι γενικά» [ύστερο σχόλιο του ίδιου του Heidegger] 
-
«Η ‘ουσία’ του Dasein έγκειται στην ύπαρξή του» [42]

-
«Το είναι που αφορά αυτό το όν στο είναι του, είναι εκάστοτε δικό μου» [42].

- 
Αυθεντικότητα και αναυθεντικότητα (Eigentlichkeit) ως δυνατότητες κατανόησης (ιδιοποίησης) του εαυτού και, άρα, ως οντολογικοί τρόποι του Dasein: το ποιός είναι κάθε φορά το Dasein.

- Τα υπαρκτικά χαρακτηριστικά του Dasein δεν αποτελούν ‘κατηγορίες’.

§10-11. Αντιπαράθεση προς την ανθρωπολογία, την ψυχολογία, τη βιολογία και 

την εθνολογία

§12. 
Εν-τω-κόσμω-είναι (μια ενιαία δομή)

Ενείναι: «Το Ενείναι αποτελεί τη μορφική υπαρκτική έκφραση του Είναι του Dasein, το οποίο έχει την ουσιώδη σύσταση του εν-τω-κόσμω-είναι» [54], δηλαδή στο Dasein αποκαλύπτεται αναγκαστικά κάτι σαν κόσμος.

Παρείναι: το γεγονός ότι το Dasein, χάρη στο υπαρκτικό χαρακτηριστικό του Ενείναι, αποκαλύπτει πάντα μέσα στον κόσμο όντα είτε όμοια είτε διαφορετικά από το Dasein.

Μέριμνα: τρόποι του Ενείναι (βλέπε §39-44)

§13.
Παράγωγος τρόπος του Ενείναι: η θεωρητική γνώση του κόσμου

Η ρητή ενατένιση (Hinsehen) των όντων, η παράσταση και ο προσδιορισμός τους, προϋποθέτουν ότι έχει ανασταλεί η άμεση, προ-θεωρητική βιομέριμνα, δηλαδή ότι «επέχουμε από κάθε χειρισμό και χρήση» [61]. Ως εκ τούτου, η θεωρητική γνώση είναι ελλειπτικός τρόπος του παρείναι και, άρα, το ενείναι πρέπει να εξετασθεί στη βάση ενός πιο θεμελιώδους φαινομένου.
§14-18. Η κοσμικότητα του κόσμου

§14.
Προκαταρκτικές επεξηγήσεις

- Ο κόσμος αποτελεί συγκροτησιακό στοιχείο της δομής ‘εν-τω-κόσμω-είναι’, δηλαδή χαρακτηριστικό του Dasein.

- Το είναι του κόσμου δεν μπορεί να αναχθεί στο είναι των ενδόκοσμων όντων ούτε σε εκείνο της φύσης (natura).
Οντικές έννοιες του κόσμου: το όλον των όντων, η φύση ως natura, ο περιβάλλων κόσμος.

Οντολογικές έννοιες κόσμου: «περιοχή», κοσμικότητα.
§15.
Ο περιβάλλων κόσμος: οδηγητικό φαινόμενο

Πώς παρουσιάζονται καταρχήν τα ενδόκοσμα όντα και ποιός τρόπος κοσμικότητας τούς αντιστοιχεί ;

Όργανα: «τα όντα που συναντώνται κατά τη βιομέρινμα» [68].

- «Ένα όργανο, αυστηρά μιλώντας, δεν ‘υφίσταται’. Στο είναι του οργάνου εμπεριέχεται πάντα μια ολότητα οργάνων, εντός της οποίας το συγκεκριμένο όργανο μπορεί να είναι αυτό που είναι» [68].

Προχειρότητα (Zuhandenheit): το είδος του είναι των οργάνων, δηλαδή ο τρόπος που εμφανίζονται: «Η χρηστική και διαχειριστική συναναστροφή δεν είναι τυφλή, έχει το δικό της είδος θέασης, η οποία καθοδηγεί το χειρισμό [...] Η συναναστροφή με τα όργνα υποτάσσεται στην πολλαπλότητα παραπομπών τού ‘για-να’. Η θέαση αυτής της συνάφειας είναι η περιθέαση (Umsicht)» [69]. «Για να ελευθερώσουμε κάτι απλώς παρευρισκόμενο (vorhanden), πρέπει πρώτα να υπερβούμε τα πρόχειρα όντα που προσφέρονται στη βιομέριμνα» [71].

§16-17.      Ποιός τρόπος του κόσμου φανερώνεται στα πρόχειρα όντα ;

Α΄ εκδοχή της φαινομενολογικής αναγωγής: οι ελλειπτικοί τρόποι χρήσης των οργάνων αίρουν τη μη-θεματική χρήση τους και, συνεπώς, καθιστούν ορατό το είναι των οργάνων: «Η έλλειψη ενός οργάνου αποτελεί [...] ρήγμα στη συνάφεια των παραπομπών που είχε ανακαλύψει η περιθέαση. Η περιθέαση πέφτει πάνω σε ένα κενό και βλέπει για πρώτη φορά, για τί και με τί ήταν πρόχειρο αυτό που λείπει. Και πάλι αγγέλεται εδώ ο περιβάλλων κόσμος» [75]. Την ίδια λειτουργία επιτελούν τα σήματα: μέσω αυτών «αγγέλεται ο κοσμικός χαρακτήρας των πρόχειρων όντων» [80].

§18.
Σύμπλεξη και σημαντικότητα: η κοσμικότητα του κόσμου
- επαναδιατύπωση του αρχικού ερωτήματος: «ο κόσμος είναι αυτό με βάση το οποίο τα πρόχειρα όντα είναι πρόχειρα» [83].

Σύμπλεξη: «Η σύμπλεξη συνίσταται στο είναι των ενδόκοσμων όντων, επί του οποίου αυτά έχουν ήδη πάντα ελευθερωθεί» [84].

- ‘Για-κάτι’ (Um-zu) και ‘ου-ένεκα’ (Worum-willen): «Το ένεκα αφορά πάντα το είναι του Dasein» [84] κι έχει τη μορφή μιας κατανόησης.
«Αυτό εντός το οποίου το Dasein έχει εκ των προτέρων κατανοήσει τον εαυτό του στην τροπικότητα του παραπέμπεσθαι, αυτό είναι ο ορίζοντας στην κατεύθυνση του οποίου επιτρέπεται εκ των προτέρων στα όντα να συναντώνται. [...] Και η δομή εκείνου, στον ορίζοντα του οποίου παραπέμπεται το Dasein, συνιστά την κοσμικότητα του κόσμου» [86].

Σημαντικότητα: «Το Είναι της οντικής συνθήκης της δυνατότητας αποκάλυψης ενδόκοσμων όντων εν γένει, δηλαδή η κοσμικότητα του κόσμου. [Αυτό το Είναι] αποτελεί υπαρκτικό προσδιορισμό του εν-τω-κόσμω-είναι, δηλαδή του Dasein» [88].

§19-21. Αντιπαραβολή προς την έννοια της res extensa
Ο κόσμος ανάγεται στην έκταση, στο εκτατό, δηλαδή σε αυτό που κάνει τα όντα να είναι προσιτά στη μαθηματική γνώση.

§22. 
Η χωρικότητα των πρόχειρων όντων
Θέση: «η θέση είναι εκάστοτε το ορισμένο ‘εκεί’ και ‘εδώ’ όπου ανήκει ένα όργανο» [102]. «Η θέση, που συγκροτείται χάρη στην κατεύθυνση και την απομάκρυνση –η εγγύτητα δεν είναι παρά ένας τρόπος απομάκρυνσης- είναι ήδη προσανατολισμένη προς μια περιοχή και εντός μιας περιοχής» [103].

Χώρος: «Ο χώρος που έχει αποκαλυφθεί [...] ως χωρικότητα της ολότητας των οργάνων ανήκει στα ίδια τα όντα ως η θέση τους. Ο καθαρός χώρος είναι ακόμα κρυμμένος. Ο χώρος έχει θραυσθεί σε θέσεις» [104].

§23-24.     Η χωρικότητα του Dasein
- το Dasein είναι ουσιαστικά αυτό που συγκροτεί την απο-μάκρυνση και τον προσανατολισμό: «η περιθέαση της βιομέριμνας συνιστά απο-μακρυντικό προσανατολίζεσθαι» [108].

- «Εντός της εγγύτητας σημαίνει: στον κύκλο των πρόχειρων όντων που δίδονται καταρχάς στην περιθέαση [...] αυτός ο κύκλος δεν είναι προσανατολισμένος προς ένα εγώ-πράγμα φορτωμένο με σώμα αλλά [...] προς αυτό που συναντάμε καταρχάς μέσα στο εν-τω-κόσμω-είναι» [107].

- Συμπέρασμα: «Ούτε ο χώρος είναι μέσα στο υποκείμενο ούτε ο κόσμος είναι μέσα στο χώρο. Ο χώρος είναι μάλλον ‘μέσα’ στον κόσμο, στο μέτρο που το εν-τω-κόσμω-είναι, αυτό το συγκροτησιακό στοιχείο του Dasein, έχει διανοίξει το χώρο» [111]. 

§25-27. Η εαυτότητα και το Συνείναι ως εν-τω-κόσμω-είναι
§25.
Το ερώτημα για την εαυτότητα του Dasein, που είχε απαντηθεί ήδη με την ένδειξη ‘ποιος’ και την αναφορά στο χαρακτηριστικό ‘εκάστοτε δικό μου’ (βλ. §9), επαναδιατυπώνεται: «Το ερώτημα ‘ποιός’ θα πρέπει να απαντηθεί μέσω μιας φαινομενολογικής κατάδειξης ενός ορισμένου οντολογικού τρόπου του Dasein» [117] κι, άρα, δεν ορίζεται ως ‘πόλος’ πολλαπλών βιωμάτων.

§26.
Συνείναι

Συνείναι: «Το συν-Dasein των άλλων έχει διανοιγεί για ένα Dasein και συνεπώς και για τα άλλα συν-Dasein, μόνο επειδή το Dasein είναι ουσιωδώς συνείναι» [120]

- ανθρωπομέριμνα και εναίσθηση

- η διανοικτότητα των άλλων συμμετέχει στη συγκρότηση του κόσμου

§27.
Οι πολλοί

- «Οι πολλοί είναι υπαρκτικό χαρακτηριστικό και ιδιάζει ως αρχέγονο φαινόμενο στη θετική σύσταση του Dasein» [129].

- «Ο εαυτός του καθημερινού Dasein είναι ο εαυτός των πολλών τον οποίο διακρίνουμε από τον αυθεντικό εαυτό, δηλαδή από τον εαυτό που έχει συλληφθεί ως προς ό,τι τού είναι ίδιον» [129].

§29-38. Το Ενείναι και η ενιαία του δομή

§28.
Επαναδιατύπωση του στόχου: αφού παρουσιάστηκε μορφικά το εν-τω-κόσμω-είναι ως ενιαία δομή (§12) κι αφού επεξηγήθηκαν τρία συγκροτησιακά στοιχεία του Dasein (παρείναι, εαυτότητα, συνείναι), χωρίς ωστόσο να αποδεικνύεται η σχέση τους ή η πληρότητά τους, το πρόβλημα της ενότητας δεν έχει επιλυθεί: «Ο επόμενος σκοπός είναι να παρουσιάσουμε ως φαινόμενο την ενιαία πρωταρχική δομή του είναι του Dasein, εκ της οποίας καθορίζονται οντολογικά οι δυνατότητές του και οι τρόποι του ‘να είναι’» [130].


Μεθοδολογική παρατήρηση: η έννοια του ισαρχέγονου. 


Από τα προηγούμενα (§14-27) προκύπτει: «το Dasein είναι η διανοικτότητά του» [133], δηλαδή κατανόηση.

«Δύο ισαρχέγονοι τρόποι που συγκροτούν το είναι του Dasein είναι η εύρεση και η κατανόηση» [133]

ΠΡΟΣΟΧΗ: 

Δεν είναι καθόλου βέβαιο ότι πρόκειται για δύο τρόπους. Αντιθέτως, αργότερα (§41) θα δειχθεί ότι πρόκειται για τρεις τρόπους, αφού στους δύο παραπάνω θα προστεθεί το ‘παρείναι’ το οποίο, στην παρούσα συνάφεια, αντικαθίσταται (;) από την κατάπτωση ως φαινόμενο που προσιδιάζει στην κατανόηση και στην έρευση.

§29-30. Η εύρεση και το παράδειγμα του φόβου

Διάθεση: «το Dasein είναι ήδη πάντα σε μια διάθεση» [134], χωρίς να είναι κατ’ ανάγκη κύριος των διαθέσεών του.

Ερριμμένο: «Η έκφραση ‘το ερριμμένο’ θέλει να υποδηλώσει το γεγονός της παράδοσης του Dasein” [135].

- Η διανοικτότητα του κόσμου συγκροτείται και από την εύρεση, χάρη στην οποία «το Dasein μπορεί να αφοράται από τα όντα που συναντώνται ενδόκοσμα» [137].

- «Στην εύρεση ενυπάρχει υπαρκτικά μια εξάρτηση από τον κόσμο» [137].

- Παράδειγμα: ο φόβος ως διάθεση αποτελεί προϋπόθεση για να φανερωθεί κάτι το φοβερό.

 §31-34. Η κατανόηση

- «Στην κατανόηση ενυπάρχει υπαρκτικά ο οντολογικός τρόπος του Dasein ως δυνατότητας-(να)-είναι» [143]: το Dasein συλλαμβάνει τον εαυτό του ως δυνατότητα και, ομοίως, διανοίγει τον κόσμο και αποκαλύπτει τα ενδόκοσμα όντα στη δυνατότητά τους.

Προβολή: «Η κατανόηση προβάλλει το Είναι του Dasein επί του δικού του ‘ου-ένεκα’ και εξίσου ισαρχέγονα επί της σημαντικότητας ως της κοσμικότητας του δικού του εκάστοτε κόσμου» [145].

- «Το Dasein έχει ήδη πάντα μετατοπίσει τη δική του δυνατότητα-να-είναι σε δυνατότητα κατανόησης» [146].

- διαφάνεια της θέασης (Durchsichtigkeit)

Ερμήνευση: «όσα κατανοούνται ρητά, αποκτούν τη δομή: κάτι ως κάτι [...] το ‘ως’ συνιστά τη δομή της ρητότητας όσων έχουν κατανοηθεί, συγκροτεί την ερμήνευση [...] Η άρθρωση όσων έχουν κατανοηθεί [...] προηγείται από τη θεματική απόφανση περί αυτών. Το ‘ως’ δεν αναδύεται για πρώτη φορά μέσα στην απόφανση, παρά για πρώτη φορά εκφράζεται εκεί» [149].

Προ-κατηγορηματική κατανόηση: προγενέστεη κατοχή, προγενέστερη θέαση: «Η ερμήνευση θεμελιώνεται πάντα σε μια προγενέστερη θέαση»[150].

Νόημα (Sinn): «Νόημα είναι ο ορίζοντας της προβολής (όπως αυτός δομείται μέσω της προγενέστερης κατοχής, θέασης και σύλληψης), ορίζοντας εκ του οποίου γίνεται κατανοητό κάτι ως κάτι» [151].

Απόφανση: ως κατηγόρηση και ως κρίση, η απόφανση αποτελεί παράγωγο τρόπο ερμήνευσης που τείνει να επικαλύπτει το νόημα των όντων.

ΠΡΟΣΟΧΗ: 

Η ομιλία: «η ομιλία είναι ισαρχέγονη με την εύρεση και την κατανόηση» [161] ; Ή μάλλον, παράγωγη της σχέσης ανάμεσα στην κατανόηση, την εύρεση και το παρείναι (όπου εμπεριέχεται και το Συνείναι) ;

- «Ως συγκροτησιακά στοιχεία ανήκουν στην ομιλία τα εξής: αυτό για το οποίο μιλάμε (το αντικείμενο των λεχθέντων), τα λεχθέντα σαν τέτοια, η κοινοποίηση και η έκφραση» [162].

- το ακούειν ως στοιχείο της ομιλίας, η αυθεντική σιωπή

§35-38. Η κατάπτωση

Σύμφωνα με το σχέδιο της §28, η κατάπτωση αποτελεί ένα φαινόμενο που μας επιτρέπει απλώς να εξετάσουμε τις αναυθεντικές μορφές εύρεσης και κατανόησης. Έτσι εξετάζεται εδώ.

Αερολογία: κατανόηση χωρίς ιδιοποίηση, προσοχή όχι στα όντα αλλά στα λεγόμενα

Περιέργεια: «απλώς για να βλέπει», διασκορπισμός, έλλειψη διαμονής, αμφισημαντότητα

Κατάπτωση: «Ο όρος, ο οποίος δεν εκφράζει καμιά αρνητική αξιολόγηση, σημαίνει: το Dasein είναι αρχικά και ως επί το πλείστον παράπλευρα (bei-) στον κόσμο της βιομέριμνας. Αυτή η απορρόφηση παρά- έχει ως επί το πλείστον το χαρακτήρα της απώλειας στη δημοσιότητα των πολλών» [175].

§39-44. Η μέριμνα: εκ νέου το πρόβλημα της ενότητας
§39.
Η ολότητα του Dasein: «Θα θέσουμε τώρα το ερώτημα στο οποίο κατατείνει ολόκληρη η προκαταρκτική θεμελιώδης ανάλυση του Dasein: πώς πρέπει να οριστεί υπαρκτικο-οντολογικά η ολότητα του όλου των δομών που παρουσιάσαμε ;» [181]

Β΄εκδοχή φαινομενολογικής αναγωγής: Αν μέχρι εδώ οδηγός ήταν μια ανάλυση επιμέρους φαινομένων, τώρα ανακύπτει το αίτημα να ευρεθεί εκείνο το φαινόμενο που είναι σε θέση να παρουσιάσει αυτή την ολότητα της δομής του Dasein: «Υπάρχει στο Dasein κάποια κατανοητική εύρεση όπου το Dasein διανοίγεται κατά εξαιρετικό τρόπο στον εαυτό του ;» [182]

§40.
Αγωνία: αυτή είναι η αναζητούμενη εύρεση. Σε αυτήν εμφανίζεται: 

α) η έλλειψη σημαντικότητας των όντων και, άρα, 

β) η δυνατότητα του νοήματος των όντων, δηλαδή, 

γ) ο κόσμος ως τέτοιος, δηλαδή, 

δ) το εν-τω-κόσμω-είναι:

«[η αγωνία] οδηγεί το Dasein με έσχατο νόημα ενώπιον του κόσμου ως κόσμου, συνεπώς και ενώπιον του εαυτού του ως εν-τω-κόσμω-είναι» [188]

Solus ipse: «η αγωνία εξατομικεύει κι έτσι διανοίγει το Dasein ως solus ipse» [188]: «Όταν αγωνιώ είμαι ανέστιος  [...] Το Dasein εξατομικεύεται, εξατομικεύεται ωστόσο ως εν-τω-κόσμω-είναι. Το Ενείναι λαμβάνει τον υπαρκτικό ‘τρόπο’ της ανεστιότητας» [188-189] 

§41.
Η ενιαία δομή

Τελική απάντηση: «Το Είναι του Dasein σημαίνει: προηγούμενο/του/εαυτού  του– όντας/ήδη/εν (τω-κόσμω)– όντας/παράπλευρα (σε όντα που συναντώνται ενδόκοσμα)» [192] (Sich-vorweg-schon-sein-in (der Welt) als Sein-bei).

- Αυτό το ενιαίο φαινόμενο «δεν εκφράζει κατά κανένα τρόπο προτεραιότητα της ‘πρακτικής’ δραστηριότητας σε σχέση προς τη θεωρητική» [193].

ΕΝΙΑΙΑ ΔΟΜΗ ΤΟΥ DASEIN: ΜΕΡΙΜΝΑ

	προηγούμενο-του-εαυτού-του
	Κατανόηση

	ήδη-εν-τω-κόσμω
	Εύρεση

	παρά(πλευρα)-σε
	Παρείναι


§42-44. Η έννοια της αλήθειας

«Η διανοικτότητα συγκροτείται από εύρεση, κατανόηση και ομιλία κι αφορά ισαρχέγονα τον κόσμο, το Ενείναι και τον ευατό. [...] Μαζί με αυτήν και μέσω αυτής υπάρχει αποκαλύπτεσθαι, συνεπώς με τη διανοικτότητα του Dasein πρωτοφθάνουμε στο πιο αρχέγονο φαινόμενο της αλήθειας. [...] Το Dasein είναι μέσα στην αλήθεια» [220-221].

§45-60. Η ενιαία δομή ως ολότητα: είναι-προς-το-θάνατο και ηθική συνείδηση


§45.
Το πρόβλημα της ενότητας εκ νέου
Μέχρι τώρα επιχειρήθηκε να διασφαλισθεί η ενότητα επιμέρους φαινομένων αλλά θεωρείτο ως δεδομένο ότι αυτά τα φαινόμενα εμφανίζουν το Dasein στην ολότητά του. Όμως, αυτή η ολότητα δεν είχε θεματοποιηθεί. Με ποιό νόημα μπορεί να γίνει λόγος για το Dasein ως όλον ;

Απάντηση: «Το τέλος του εν-τω-κόσμω-είναι είναι ο θάνατος [...] που καθορίζει την εκάστοτε δυνατή ολότητα του Dasein [...] ο θάνατος όμως είναι μόνο μέσα σε ένα υπαρξιακό είναι-προς-το-θάνατο» [234]

§46-49. Πώς μπορεί να συλληφθεί ένα ολόκληρο Dasein ;

- γνωρίζουμε ήδη τη δομή της προβολής και της δυνατότητας που ιδιάζουν στην κατανόηση. Υπό αυτή την έννοια, το Dasein είναι πάντα μη-αποπερατωμένο, εκκρεμεί.

- Η ολότητα του Dasein δεν μπορεί να σχετίζεται με το θέαμα του θανάτου των άλλων, αλλά θα πρέπει να μετέχει στο χαρακτήρα ‘εκάστοτε δικό μου’ που προσιδιάζει στο Dasein συνολικά. Ούτε θα πρέπει να νοηθεί ως τελειοποίηση ή ως εξαφάνιση.

- «Όπως το Dasein, αδιάκοπα, όσο είναι, είναι ήδη το δικό του όχι-ακόμα, όμοια είναι πάντα ήδη το τέλος του. Το τελείωμα που νοούμε ως θάνατο δεν σημαίνει ότι το Dasein είναι-στο-τέλος του, αλλά ένα είναι-προς-το-τέλος αυτού του όντος» [245]

Λανθασμένες ερμηνείες του θανάτου: βιολογική, ψυχολογική διερεύνηση

§50-53. Το είναι-προς-το-θάνατο

- «Ο θάνατος ως τέλος του Dasein είναι η πιο δική μου, ασχέτιστη, βέβαιη και σαν τέτοια αόριστη, ανυπέρβλητη δυνατότητα του Dasein» [258].

- Το Είναι-προς-το-θάνατο καθιστά δυνατή την αυθεντική ύπαρξη ως δυνατότητα.

§54-57. Η ηθική συνείδηση και η ενοχή


Η μαρτυρία μιας αυθεντικής υπαρξιακής δυνατότητας: εάν το είναι-προς-το-θάνατο φαίνεται να μάς κατευθύνει στη λύση του προβλήματος της ολότητας του Dasein, δείχνοντας ότι η ολότητα αυτή είναι ορατή μόνη για την αυθεντική ύπαρξη, προκύπτει το ερώτημα εάν μαρτυρείται ένα φαινόμενο αυθεντική ύπαρξης που να τεκμηριώνει την παραπάνω υπόθεση.

- Εάν το Dasein είναι καταρχήν αναυθεντικό, κι αν αυθεντικότητα σημαίνει ‘ιδιοποίηση του εαυτού’, τότε η αυθεντικότητα θα σημαίνει ‘εκλογή της δυνατότητας για εκλογή’. Αυτό είναι το έργο της ηθικής συνείδησης (Gewissen).

ΠΡΟΣΟΧΗ !

Ο όρος ‘ηθική συνείδηση’ δεν έχει ηθικό περιεχόμενο και θα μπορούσε καλύτερα να αποδοθεί ως ‘εσωτερική γνώση’.

- «Στο κάλεσμα της ηθικής συνείδησης αντιστοιχεί ένα δυνατό ακούειν. Η κατανόηση της πρόσκλησης αποκαλύπτεται ως: βούλομαι να έχω ηθική συνείδηση» [269-270].

· η σιωπή ως τρόπος ομιλίας, η ανεστιότητα της ηθικής συνείδησης

§58-60. Η ενοχή

-το Dasein ως ερριμμένη αιτία

- «Ως δυνατότητα-να-είναι, το Dasein στέκεται κάθε φορά μέσα στη μια ή στην άλλη δυνατότητα, μονίμως μη όντας μια άλλη δυνατότητα, έχοντας παραιτηθεί από αυτή μέσα στην υπαρξιακή προβολή [... Άρα,] αυτή τούτη η μέριμνα διαπερνάται στην ουσία της πέρα για πέρα από μηδενικότητα [...] που σημαίνει ότι το Dasein ως τέτοιο είναι ένοχο» [285].

Αποφασιστικότητα: «Αυτή την έξοχη, μέσα σε αυτό τούτο το Dasein μαρτυρούμενη αυθεντική διανοικτότητα -τη σιωπληλή, έτοιμη για αγωνία αυτοπροβολή πάνω στο πιο δικό μου ενέχεσθαι- θα την ονομάσουμε αποφασιστικότητα» [296-297].

2. Edmund Husserl:

Φαινομενολογία της εσωτερικής συνείδησης του χρόνου
Α. Συνείδηση του χρόνου και αντικειμενικός χρόνος

1. Αντικείμενο έρευνας: «ο χρόνος έτσι όπως εμφανίζεται, η διάρκεια όπως εμφανίζεται» (Χ, 5), το πώς ο χρόνος εμφανίζεται στη συνείδηση ή το πώς η συνείδηση συλλαμβάνει κάτι ως χρόνο.

2. Μέθοδος: θα πρέπει να αποκλείσουμε ό,τι έχει να κάνει με τον αντικειμενικό χρόνο, δηλαδή «τον κοσμικό χρόνο, τον πραγματικό χρόνο, το χρόνο της φύσης με το νόημα των φυσικών επιστημών» (Χ, 4), το χρόνο που μετρούν τα χρονόμετρα. Στη φυσική στάση, αυτός ο χρόνος θεωρείται ότι εμπεριέχει και τα αντικείμενα και ό,τι ψυχικό. Όλα αυτά θα τεθούν εντός παρενθέσεων, διότι, προφανώς, δεν παρουσιάζουν το πώς εμφανίζεται ο χρόνος.

3. Τόπος έρευνας: ο χρόνος εμφανίζεται στη συνείδηση, δηλαδή υπάρχουν συγκεκριμένα βιώματα που αποδίδουν στα πράγματα χρονικές ιδιότητες. «Φαινομενολογικά δεδομένα είναι οι καταλήψεις του χρόνου, τα βιώματα, στα οποία εμφανίζεται κάτι αντικειμενικά χρονικό» (Χ, 6). Υπό αυτή την έννοια, δεν υπάρχουν χρονικά δεδομένα που να μην είναι «βεβαρημένα με το χαρακτήρα μιας κατάληψης», δηλαδή ενός ενεργήματος της συνείδησης.

Προφανώς, «τα χρονικά δεδομένα [εντός της συνείδησης], δηλαδή τα σημεία που καταδεικνύουν το χρόνο, δεν είναι αυτά τα ίδια tempora, εντός του αντικειμενικού χρόνου» (Χ, 7).

4. Κατεύθυνση έρευνας: αυτό που αναζητάμε είναι: «η προέλευση του χρόνου»,

«αυτό που καθιστά δυνατή την εμπειρία [του χρόνου]», «τις πρωταρχικές πηγές κάθε συγκρότησης που βασίζεται σε ενέργειες σχετιζόμενες με το χρόνο» (Χ, 9).

5. Αποτέλεσμα έρευνας:

· η συνείδηση είναι η προέλευση του χρόνου 

· «κάθε συγκρότηση κάθε βαθμίδας και κάθε όντος είναι μια χρονοποίηση» (Κrisis, 172)

· στη βάση τέτοιων συγκροτήσεων κατασκευάζεται ο αντικειμενικός χρόνος

Β. Δεν υφίσταται ένα αμιγές παρόν δίκην ενός σημείου στο χώρο
Πρόβλημα: Πώς κατανοούμε τη διάρκεια μιας μελωδίας ;

· Αν κάθε αντίληψη στο τώρα συλλαμβάνει απλώς κάτι το παρόν, τότε για να συλλάβω το σύνολο της μελωδίας θα πρέπει να υποθέσω ότι η αντίληψη του τελικού ήχου συνδέεται με μια «αναπαράσταση» όλων των προηγούμενων μερών.

· Όμως, και πάλι: αν το μόνο που συλλαμβάνω είναι παρόντα, τότε πώς εμφανίζεται κάτι ως παρελθόν παρόν ;

Πρώτη λύση: Για να είναι δυνατή η αντίληψη ενός χρονο-αντικειμένου, δεν θα πρέπει μόνο το τελικό ενέργημα αλλά κάθε στιγμιαίο ενέργημα να εμπεριέχει κάτι περισσότερο από μια αντίληψη του τώρα της μελωδίας. Θα πρέπει να υφίσταται ένας ιδιαίτερος και αυτοτελής τρόπος να «βλέπω το παρελθόν». Αυτός ο τρόπος ονομάζεται «ανακράτηση» (Retention).

· «Έτσι, στην ανακράτηση βλέπω εποπτικά, στο μέτρο που αυτή είναι πρωτογενής, το παρελθόν [...] ο τρόπος που δίδεται το παρελθόν είναι η ανακράτηση» (Χ, 34).

· «Ενεργήματα που συγκροτούν το χρόνο είναι ακριβώς ενεργήματα που συγκροτούν το παρόν και το παρελθόν, [...], καταλήψεις τού τώρα, καταλήψεις τού παρελθόντος και μάλιστα με τρόπο πρωταρχικό» (Χ, 39).

ΣΧΗΜΑ 1 (Χ, 230)

 Α               Β             Γ

               

         ΑΒ                  ΒΓ

         ΑΓ

Ο οριζόντιος άξονας είναι αυτός των παρόντων

Ο κάθετος άξονας δείχνει πώς το εκάστοτε παρόν βυθίζεται στο παρελθόν

Οι πλάγιες γραμμές δείχουν τι περιέχει το εκάστοτε παρόν

Γ. Προβλήματα του προηγούμενου σχήματος (Χ, προσθήκες Νο  49-50) 
1. Γιατί η ανακράτηση είναι κάτι παραπάνω από μια αποθήκευση των παρόντων που πέρασαν ;

2. Πώς η ανακράτηση του Α εμπεριέχεται στο παρόν Β ; 

3. Εάν η ανακράτηση [του Α από το Β] είναι μια πράξη στο παρόν [Β], είναι ταυτόχρονη με το παρόν Β ; Πώς αυτή η ταυτοχρονία παράγει μια διαδοχή ;

4. Εάν το αντικείμενο της ανακράτησης είναι ένα «φάντασμα» που δίδεται στο παρόν, πώς συλλαμβάνεται ως παρελθόν ;

5. Πώς η ανακράτηση μετασχηματίζει το περιεχόμενο της αντίληψης Α/παρόν σε περιεχόμενο Α/παρελθόν. Πώς μπορεί αυτό που είναι παρόν να το συλλάβω ως παρελθόν ;

Λύση: 

«Η μετατροπή συνίσταται σε τούτο, στο ότι ο τόνος-τώρα αυτοπροσώπως μετατρέπεται σταθερά σε ένα παρελθόν [...], υφίσταται δηλαδή ένα σταθερό συνεχές ανακρατήσεων τέτοιου είδους, ώστε το κάθε σημείο να αποτελεί ανακράτηση για κάθε προηγούμενο. [...] Σταθερά, λοιπόν, σε κάθε ανακράτηση εμπεριέχεται ένα συνεχές σκιάσεων των προηγούμενων ανακρατήσεων [...], η κληρονομιά όλης της προηγούμενης ανάπτυξης των ανακρατήσεων, [...] συνεχής μετατροπή όλων των προηγούμενων συνεχών μετατροπών του ίδιου αρχικού σημείου».
«Θα λέγαμε ότι η ανακράτηση έχει κι αυτή το δικό της παρόν και το ίδιο παρόν με αυτό του τόνου [τώρα] ; ΟΧΙ. Εδώ ενυπάρχει το λάθος. Η ρoή των συνειδησιακών τρόπων δεν αποτελεί γεγονός, η συνείδηση-του-τώρα δεν είναι κι αυτή η ίδια ένα τώρα. Το ότι η ανακράτηση είναι ‘ταυτόχρονα’ με την συνείδηση-του-τώρα δεν σημαίνει ότι είναι στο ‘τώρα’. Η ανακράτηση δεν είναι ταυτόχρονη με το τώρα. [...] Οι συνειδησιακές φάσεις και το συνειδησιακό συνεχές δεν πρέπει να εκληφθούν κι αυτά τα ίδια ως χρονο-αντικείμενα. Η ανακράτηση είναι άχρονη, δηλαδή τίποτε εντός του εσωτερικού χρόνου της συνείδησης» 

«Αυτά είναι εξόχως σημαντικά πράγματα, ίσως τα σημαντικότερα όλης της φαινομενολογίας» (Χ, 326-334).

Συμπεράσματα για την ανακράτηση

1. Δεν αποτελεί ενέργημα κι, άρα, δεν αποτελεί αντικείμενο εντός του συνειδησιακού χρόνου.

2. Οπότε, δεν έχει νόημα να εξετάσουμε τη χρονική σχέση της με το εκάστοτε τώρα της συνείδησης ή κάποια ταυτοχρονία.

3. Αποτελεί απλώς τον τρόπο με τον οποίο κάθε συνειδησιακό παρόν αυτο-μετατρέπεται σε παρελθόν [από ανακράτηση σε ανακράτηση], δημιουργώντας έναν ορίζοντα αυτού που δεν είναι πλέον.

4. Η συνείδηση δεν έχει την ανακράτηση, είναι ανακράτηση.

ΣΧΗΜΑ 2 (Χ, 330)

                                                                                            Ε

                                                            t0/2

                                              t0/1       

                                                         t1/2                                

   Ο
                               t0            t1            t2         t3         t4 

Αυτό το σχήμα υπερβαίνει τη στατικότητα του προηγουμένου, καθώς δείχνει ότι δεν υπάρχει κάτι σαν περιεχόμενο της ανακράτησης του t0 που μεταφέρεται από ανακράτηση σε ανακράτηση, αλλά ότι το t0 συνεχώς μετατρέπεται εκ νέου. Για αυτό και η συνείδηση της ροής επιτυγχάνεται ήδη χάρη στην ίδια την ανακράτηση.

Δ.  Τελική περιγραφή των χρονικών τρόπων της συνείδησης
1. Η ανακράτηση, η πρόκτηση (Protention) και η πρωταρχική αίσθηση δεν αποτελούν ενεργήματα αλλά τρόπους της συνείδησης.

« Η συνείδηση είναι μια αλληλουχία στην οποία ενυπάρχει ήδη μια χρονικότητα, η οποία δεν αποτελεί απλώς συνείδηση ενός συνεχούς που υπάρχει ως χρονο-αντικείμενο, αλλά αυτό το συνεχές εμφανίζεται με διαφορετικούς τρόπους χορήγησης (Gegebenheitsweisen): κάθε σημείο της εμφανιζόμενης αλληλουχίας διατρέχει τους τρόπους χορήγησης του μέλλοντος, του παρόντος και του παρελθόντος και, συνεπώς, εντός του συνεχούς αυτού που εμφανίζεται ως χρονικό, διακρίνεται ‘σταθερά’μια διακλάδωση του συνεχούς που εμφανίζεται με τον τρόπο του παρελθόντος, μια διακλάδωση που εμφανίζεται ως μέλλον και ως σημείο μετάβασης ένα σημείο που εμφανίζεται ως παρόν» (ΧΧΧΙΙΙ, 44).

2. Σε τι συνίσταται η πρόκτηση ;

Η πρόκτηση αποτελεί «μια τάση της συνείδησης προσανατολισμένη προς τη μέλλουσα συνέχεια της αλληλουχίας» (ΧΧΧΙΙΙ, 25). Διαγράφει τον ορίζοντα του μέλλοντος, διανοίγει ένα ορίζοντα που θα πληρωθεί χάρη σε νέες πρωταρχικές παρουσιάσεις. Πάντα, ωστόσο, «διατηρεί το χαρακτήρα της μη-πληρωθείσας αναμονής» (ΧΧΧΙΙΙ, 9), δηλαδή ποτέ δεν υπάρχει απόλυτη πλήρωση.

3.
Συνεπαγωγές για το σχεδιάγραμμα: η ανακράτηση αφορά και την πρόκτηση και αντιστρόφως.

« Η ανακράτηση θα πρέπει να φέρει μέσα της και το στοιχείο της πληρωθείσας αναμονής, όπως αυτή τροποποιείται δια της ανακράτησης, δηλαδή συνιστά τροποποίηση μιας πρωταρχικής παρουσίασης που ήταν πληρωθείσα πρόκτηση (‘αναμονή’)» (ΧΧΧΙΙΙ, 7)

ΣΧΗΜΑ 3 (ΧΧΧΙΙΙ, 22)
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· Τα Ε1, Ε2 κτλ. είναι οι πρωταρχικές παρουσιάσεις

· Οι κάθετες πάνω από τον άξονα Ε1Ε4 παριστάνουν την πρόκτηση, άρα η Ε’3 είναι η πρόκτηση που συνοδεύει την Ε2 και που θα πληρωθεί εν μέρει από την Ε3.

· Οι πλάγιες παριστάνουν τις ανακρατήσεις

· Η Ε2Ε1/2, δηλαδή η ανακράτηση του Ε1 στο παρόν Ε2 εμπεριέχει και την πρόκτηση τη στιγμή Ε1.

4. Αυτοί οι τρόποι αποτελούν συγκροτησιακές και θεμελιώδεις μορφές συνείδησης

Πρωταρχική Παρουσίαση: 

- «Η πρωταρχική παρουσίαση δεν αποτελεί απλώς και μόνο εμφάνιση κάτι πρωταρχικά παροντικού που εκ των υστέρων θα λάμβανε για πρώτη φορά μια αποβλεπτικότητα, αλλά αποτελεί σταθερά εμφάνιση με τον τρόπο της πλήρωσης αποβλεπτικοτήτων αναμονής» (ΧΧΧΙΙΙ, 4). «Το νεο-συλληφθέν είναι πλήρωση» (ΧΧΧΙΙΙ, 4). Προφανώς, δεν πρόκειται για δύο ενεργήματα (παρουσίαση και αναμονή) που επικαλύπτονται ως κενή και πεπληρωμένη απόβλεψη.

- «Κάθε πρωταρχικό παρόν δεν είναι απλώς και μόνο περιεχόμενο αλλά «συλληφθέν» περιεχόμενο. Συνιστά πληρωθείσα αναμονή» (ΧΧΧΙΙΙ, 7).

Ανακράτηση: δεν αποτελεί απλώς τη βύθιση στο παρελθόν, αλλά ένα είδος «απο-πλήρωσης» (Entfüllung), «κένωσης».

Συνολικά: 

- «Η συνολική πορεία οδηγεί χάρη σε κάθε νέα φάση σε ένα μέγιστο σημείο «πληρότητας», φέρει μέσα της μια μέγιστη φάση «πλήρωσης». Δεν υπάρχει, αντιθέτως, κανένα ελάχιστο σημείο πληρότητας [...] και η καθοδική πορεία κάθε φάσης συνίσταται σε τούτο, στο να κενώνει (enteleeren) την παραπάνω μέγιστη πληρότητα» (ΧΧΧΙΙΙ, 30).

- «Στην ουσία αυτής της συνείδησης εμπεριέχεται τούτο, ότι αυτή είναι σταθερά πληρωτέα (erfüllbar), υπό την έννοια ότι κάθε πλήρωση αποτελεί ταυτόχρονα πρόθεση για μια νέα πλήρωση. [...] Στη συνέχεια αυτής της επάλληλης εμφάνισης δημιουργείται, με αναγκαία εμμενή «αιτιότητα», αυτή η τροποποίηση της αποβλεπτικότητας» (ΧΧΧΙΙΙ, 24).

- «Η έσχατη συγκροτούσα συνείδηση που συνιστά το ενιαίο στρώμα αποτελεί σε κάθε φάση συνείδηση-τινός: πρόθεση που κατευθύνεται προς κάτι και πρόθεση που απομακρύνεται από κάτι ή, αλλιώς, προσανατολισμένη τάση, προσανατολισμένη θετικά και αρνητικά. Το ότι είναι προσανατολισμένη, αυτή η τάση-προς, αυτός είναι ο θεμελιώδης χαρακτήρας της συνείδησης-τινός στην πιο πρωταρχική ουσιώδη της σύσταση» (ΧΧΧΙΙΙ, 38).

Husserliana

Χ: 
Zur Phänomenologie des inneren Zeitbewusstseins (1893-1917), Heraus. R. Boehm, Martinus Nijhoff, 1966

XXXIII: 
Die Bernauer Manuskripte über das Zeitbewusstsein (1917/18),
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