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39 aizol; MVa || 40 Gvamddtroucav Va || &1 dig =3p : diorep Vav

328,39 : tp0y. cf. Ez. 1, 15; 10,2, 6, 9. || 40: {ia n. cf. Ez
1, 14 (A) Ex. 3, 2; Ps. 103, 4 al. || 41 : &v8p. ¢E. cf. Dan. 7, 9;
Apoc. 4, 5; Matth. 28, 3.

329,1 : owp. &v0;. of. Ez. 1, 13; 10, 2; || 2: Cf. Dan. 7, 10.

matiére des Ames résulte du mélange « intelligent» d'une partie
de ce souffle avec ale feu ot d’autres substances inconnues » (Fes-
Tucrirg, Révélation, III, p. 39-40). Parmi les formulaires magiques
découverts sur des papyrus égyptiens et qui sont & peu prés con-
temporains des textes hermétiques, ceux qui se rattachent A des
liturgies mithriaques privilégient naturellement I'igné et invoquent
le « gardien du feu s, le « dieu au souffle de feu», le « disu an corps
de feu », mais ils précisent que c’est par son «souffle » que le dien
«a fermé lea serrures de feu » de la zone solnire ; ¢'est « avec le fen
etle souffle » que I'initié doit prononcer les paroles magiques (texte 20,
in Fesruertne, Révélation, I, p. 805-308) ; le plus souvent les
quatre éléments apparaissent sans évidente hidrarchie (ibid., p. 304,
et surtout texte 16, p. 208 : «Salut, systiéme entier de 'esprit de I'air,
salut, Souflle qui pénétre toutes choses depuis le ciel jusqu’a la terre,...
tourbillon des éléments qui jamais ne vous fatiguez de remplir vos
fonctions, ... Souffle céleste, intérieur au tiel, éthéré, intérieur a
I'éther, aqueux, terrestre, igné, venteux, lumineux, ténébreux, bril-
lant comme les astres, humide-igné-froid ! »).

On sait que dans la perspective immanentiste da Portique, le feu
divin et artiste, partout répandu, est I'< ément par excellence s,
qui posstde sa « fin en lui-méme », les autres, air, eau et terre, nais-
sant de sa distension et se résorbant finalement en lni {Arnms,
Fragmenta eet. Stoic., II, p. 136, fr. 413). Cette primauté du feu —
que, sur le plan des transmutations physiques, Istpore pE PiLuss
semble affirmer de fagon bien plus nette que Denys (Lettre & Eus-
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queras certainement qu’elle représente non seulement
des roues incandescentes !, mais méme des animaux
enflammés * et des hommes qui ont I'éclat du feu? et

129 A qu'autour de ces essences célestes elle situe des monceaux

de charbons ardents ¢ et des fleuves de feu & I'irrésistible

thate, loc. cit., 485 a-b) — se rattache, chez les Grecs, A la tradition
béraclitéanne (cf. fragm. 31, in Dters, Vorsokratiker, I, p. 84 : « Chan-
gements du feu : d’abord la mer, puis, pour moitié la terre, pour
moitié Pouragan ») ; comme dans les représentations indiennes du
dien Agui, elle fait place souvent & I'ambivalence d'un feu & la fois ~
constructeur et destrusteur (sur le « jugement du monde» chez Hina-
ctree, ¢f-fragm. 64, p. 90). Comme EmrEnocLE, qui déclare les quatre
&éments « égaux et de méme puissance » (fragm. 17, p. 231), Aris-
rors refuse la primauté du feu ; 8'il est plus « pur » que I'air, la terre
est également moins « mélangéer que I'eau ; composés deux & deux
des quatre qualités fondamentales, les quatre éléments se trans-
forment les uns dans les autres sans hiérarchie métaphysique {Gen.
cor, II, 3, 330 b). Sous le nom d'éther, Aristote admet cepen-
dant ume quintessence qui conserve quelque chose de I'ancien feu
sapra-mondain. Tout en rapportant, sans 'arbitrer, la querelle entre
ceux qui font deriver vivre (Jijv) de bouillir ({tiv) et ceux qui lient
au contraire 'dme {§uyx) & la qualité du froid (juxpév) (De anim.,
L 2,405 b), a titre de physiologue il attribue au sperme une chaleur
venue du feu astral, comme A la partie supérieure de I'dme un élé-
ment nodtique étranger aw monde sub-lunaire (Gen. anim., II, 8,
736 b). — Dans cette note trop longue et trés incompldte, on n'a
refenn que les doctrines oit le Pseudo-Aréopagite a pu puiser, direc-
tement ou indirectement, quelques éléments essentiels de son exé-
gize symbalique ; il ne semble pas qu'il faille y inclure la vision
pythagoricienne de ce Feu central que Philolaos appelait « Foyer
universel, maison de Zeus et pare des dieux » (Derarre, Kt sur la
. pyth., p. 278).

L. Dan., V1I, 9 {« Son trdne était flammes de feu aux roues de feu
ardent »j.

9. Pz, I 14 (¢ Et les animaux allaient et venaient, semblables a
la foudre »).

3. Pa, XVIII, 9 (« Une fumée monta A ses narines, et de sa bouche
un feu dévorait 3) ; Matth.,, XXVIII, 3 (L'Ange qui gardait le tom-
bean «ressemblait & I'éclair »).

& Ec, X, 2 («Et il dit & 'homme vétu delin : Va dans l'inter-
valle des roues, sous le Chérubin, et prends & pleines mains des char-
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329,3 rvpiov Q (corr QF) muzivous v || & duxpriaovtas MVa (corr m
rec) || 5 tpgaivey MVa (sed v postea deleto) || 7 éyxpisws Q (corr
Q% O || turorAasvelay B || 8 odv : 82 O || olpax P || to.. BroeBiaza-
tov : Ty BioztBeatdtay xafapdsyta Sin || 44 Ezoveos MVa || &:5Q ]
12 &5 om Q (add Q%)

3 : Gpdvous cf. Dan. 7, 9; Apoc. 4, 4 sq.

bons entre les Chérubins... ») ; 7 (« Le Chérubin étendit la main vers
le feu qui était entre les Chérubins, il le prit st le mit dans les mains
de I'homme vétu de lin x).

1. Dan., VII, 10 (: Un fleuve de feu coulait, issu de hui a).

2. Dan., VII, 9 (vide supra, p. 167, n. 1). Ici Denys assimile & des
esprits de la premiére hiérarchie ce qui n’est dans le texte biblique
que le sidge du Juge.

3. Vide supra, VII, 1, 205 b. L'affirmation est plutét Liée a I'dty-
mologie du mot Séraphin qu’au texte d'Zs., VI, 6-7, ou le purifica-
teur du Prophéte prend des braises aves une pince sur Pautel ot
n'est pas M—.E asgimilé lui-méme & une substance ignée que les Cheé-
rubins d'Ezéchiel (X, 2-7).

4. Ez., III, 2-6 (L'« Ange de Yahvé » est bien I Seigneur en per-
sonne puisque Moise se voile la face ¢ de pour que son regard ne se
fixe sur Dieu » ; mais Dieu n'est pas « identifié » an Buisson ardent
dans lequel il se cache ; le feu inextinguible est cependant un « sym-
bole» de I'éternelle théurgie} ; XIV, 24 (v A la veille du matin,
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mpétuosité !. Mais elle affirme aussi que les Trdnes sont
de feu ® et elle nous montre les plus hauts Séraphins
comme des &tres incandescents, selon le nom qu’elle leur
donne, st elle leur attribue la propriété et la vertu du
feu ? et, en bref, c’est bien, A tous les niveaux, I'imagerie
tirée du feu qu’elle honore avec prédilection. Ainsi donc
I'igné manifeste, je crois, I'aspect le plus déiforme des
esprits célestes. Les saints porte-parole de Dieu décrivent
maintes fots, en effet, 'Essence suressentielle et sans
forme sous les espdces du feu en tant qu'il contient, s’il
est permis de s’exprimer de la sorte, maintes images en
quelque fagon sensibles de la propriété théarchique ¢ Car

Yahvé regarda de la colonne de feu et de nuée vers I'armée des
Egyptiens et y jeta la confusion . La colonne de feu n’est donc pas
seulement un signe indicateur pour la marche des Hébreux ; Dieu
lui-méme 8’y cache comme dans le Buisson ardent ; c’est de 1A qu'il
ordonns & Moise de lever la main pour que se referme la mer Rouge) ;
XIX, 18 (: La montagne du Sinai était toute fumante parce que
Yahvé y était descendu sous forme de feus); Is., IV, 5 (« Yahvé
viendra se reposer sur toute l'étendue du Mont Sion et sur tous
cenx qui s'y réuniront, nuage pendant le jour, et fumée, et, la nuit,
lueur d’un feu flamboyant #} ; XXIX, 6 {x Tu seras visitée par Yahvé
Sabaot, avec tonnerre, craquement, grand fracas, avec ouraganm,
tempéte ot flamme d'un feu dévorants) ; XXX, 30 {« Yahvé fera
entendre sa voix majestususe et montrera son bras qui s’abat, dans
Fardeur de sa colére, an sein d'un feu dévorant, d’un ouragan de
pluie et de gréle s) ; Deut., 1V, 24 (s Car Yahvé est un feu.dévorant,
un Dien jaloux s ; Ps. LXXXIX, 47 (x Jusques & quand brdlera-
t-alle comme un feu, ta coltre ? »). Dans ces derniers textes le feu est
moins un pyromorphisme archaique que la foudre destructrice ou
une simple métaphore morale. — En Ez., I, 4, c'est un « vent de
tempéte » qui annonce I'éclair puis le feu, mais inversement, en
I Reg., XIX, 11, la vraie théophanie ne se fait ni dans le feu ni
dans I'ouragan oi dans le tremblement de terre, mais au souffle
dune « brise » légire. Pour concilier les textes qui privilégient le fen
et coux qui mettent en avant l'image du ¢souffle r, Pacavymire
(Paraphrase, 342 d-345 a) identifie au zvepx stoicien {qui est de P'air
chaufté) I'Esprit qui flotte sur les eaux en Gen., I, 2. — Pour I'ap-
plication & Dieu des propriétés du feu sensible, vide supra, p. 166,
n 3, et ¢f. Div. nom., II, 8 (645 d), ot ce feu est dit signifier la
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n0p fott pby Gg elmely v miot xal Sk whvTwy
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15 post xpbprov add xat Sin || 16 post GAng add tvé¢ Sin || ava-
galvos Mv : &vagdvar VaQNO PW avagdvas B || 48 yévnar Va | 48 post
obxsfav inser &yov W &ywv OP (sed in &yov corr) || 24 Jwondpw By ||
Ozpudrrviom M

cause transcendante parce qu'il chauffe sans se refroidir ot brile
sans se consumer (c'est-A-dire dans la mesure ot il s’agit, selon les
conceptions antiques, d'un feu supra-lunaire).

1. Cf. Protiv, Enn., 1, 8, 8 (vide supra, p. 151, n. 8). Mais Plotin
veut souligner le caractére « corruptif » de la matiére ; aucune forme,
dit-il, ne produit par elle-méme (dans sa pureté intelligible) les offote
qui résultent de son union A la mati¢re. Loin que le feu par comsé-
quent révéle, commse pour Denys, sa « vertu propre » dans les ma-
tidres qu'il informe {et qui sont ses créatures, voulues comme telles},
il partage chez Plotin le sort commun de toute forme qui, descendant
au niveau de la matidre, s'expose & une véritable < altération ».

2. Cf. ces réflexions de Félix Burmire. (Les mythes d’Homaire at
la pensés grecque, Paris, 1956, p. 155-156) : «Le feu d'Héraclite,
agent infatigable de tous les échanges, de toutes les transformations
qui font et défont sans cesse I'univers, était un principe immanent
au monde. Anaxagore, peu aprés, ébauchait Ia premitre idée d'une
force intelligente qui ordonne le cosmos de I'extérieur, sans se con-
fondre avec lui. Joindre ces deux notions essentiellez, combiner lo
feu et I'intelligence pour expliquer I'organisation dn monde, c'était
une tentation & laquelle devait aisément conduire l'analogie des
ceuvres humaines ». L’auteur évoque ensuite le bouclier d'Héphais-
tos (Iliads XVIII, 370 sq.), dont la fabrication représente pour

- ERCTAN S S i s )
R T e R

O R e

HIER. CEL. XV, 2 (320 A-B) 169

le feu sensible est pour ainsi dire en tout et resplendit sans
mélange  travers tout, et il est pourtant séparé de tout,
étant & la fois totalement lumineux et comme secret,
inconnaissable en soi 8'il ne 8’y adjoint une matiére ol se
B manifeste sa vertu propre %, insoutenable et impossible &
regarder, ayant pouvoir sur tout et modifiant en les assi-
milant & sa propre activité les substances auxquelles il est
présent *, se communiquant & toutes celles qui, si peu que
ce soit, s'approchent de lui ?, revivifiant par sa chaleur
vitale ¢, éclairant par ses illuminations sans écran, impos-

les stoiciens « toute la gendse de Punivers » (texte d'HEracLITE LE
Rugrevn, cité par Bupriine, p. 157). Décrivant le rapt du feu
efleate, Escavvs (Prométhée enchatné, v. 258) déclare qu'il a presque
égalé aux immortels les hommes « éphémeres 5. — Dans le texte de
Denys, I'image n'est pas cependant celle du forgeron qui use du feu
pour assouplir les métaux, mais le feu lui-méme, en s'assimilant les
matitres non réfractaires, symbolise I'action créatrice (vide supra,
XII1, 3, 301 a sq.}).

3. Cf. Istonr px Piruse, Lettre 8 Herminos (1124 a) : « Le feu
st sans envie et riche ; d’un seul flambeau il allume dix mille lampes
et n'est pas diminué, mais peut encore en allumer autant d'autres
et de plus nombreuses. » La méme image se trouve chez Numtrius
{¢d. Leemans, fragm. 23, trad. in Festuciins, Révélation, t. 111,
p- 48] : « Amsi peut-on voir une lampe acquériy la lumidre quand
dle a été allumée & une autre lampe ; elle n’a pas enlevé sa lumitre
& T'autre lampe, mais la méche qui était en elle a pris flamme au
fen de Pautre lampe. C'est un objet de cette sorte qu'est la science
qui, donnée et regue, reste la méme ot chez le donateur ou elle de-
meure, et chez le receveur ol elle s'établit.» La métaphore se
retrouve chez Denys (Div. nom., II, 4, 641 a-c} pour traduire
sensiblement la coexistence dans les Personnes divines de I'unité
et des distinctions ; plusieurs lampes dans une seule pi¢ce forment
une seale lumiére, mais chacune cependant, si on la retire, ¢ n’em-
parte rien des autres ni ne leur laisse rien d'elles... Or, tout cela se
produit dans un air corporel et il s’agit d'une lumiére produite par
un feu matériel Que dive alors de cette Unité suressentielle dont
nous affirmons qu’Elle se situe non seulement au-deld des unités
corparelles, mais au-deld de celles qui appartiennent aux &mes et
aux mtelligences » ?

4. Pour Amsrore (Gen. anim., I1, 1, 732 a, et III, 7, 736 b-737 a),
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la chaleur « psychique» est engendreuse parce qu'elle vient des
astres. Elle joue dans la digestion un réle moteur analogue & celm
du rayonnement solaire dans la croissance des plantes (Part. anim.,
II, 8, 650 a). Pour 'auteur du Traité hippocratique des Chairs {éd.
Littré, VIII, 584-586), le « chand v est « immortel », il pense,
voit, entend et sait tout, xce qui est et ce qui serar Qu'ils
fassent do I'dme un mélange de chaud et de froid (Mélodies III,
VIII, 640, 656, 672, etc.) ou une combinaison d’eau et de feu (R¥-
gime, VI, 472), le primat du chaud semble constamment affirmé
chez lea médecins hippocratiques ; et s'il est vrai qu'ils lient la santé
& l'équilibre des quatre qualités fondamentales (cf. Semaines, VI,
648), cette derniére notion caractérise plutst les disciples d'Empé-
docle (Bourcgey, Observ. et exp. ches les médecing de la coll. hipp.,
Paris, 1953, p. 127, n. 9}.

1. C’est le point sur lequel insiste le plus longuement Ismore o2
Pfrusg, au point d'oublier le mouvement ascendant de I'air : « Le
feu a abandonné la voie qui méne aux corps et ne s'attache, parmi
les choses terrestres, qu'a celles d’en haut. Car les autres éléments
désirent la terre alors qu'il désire le ciel, et les autres connaissent la
voie descendante, tandis qu'il ne connait que la voie ascendantes
(A Herminos, 1124 a).
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sthle & maftriser, sans mélange, dissociateur, inaltérable,
tendant vers le haut, agissant vite, sublime et exempt de
toute faiblesse pour les réalités basses !, doué d’'un mou-
vement éternel et moteur de lui-méme et des autres ?,
satsissant et insaisissable, n’ayant besoin de rien d’autre,
¢'accroissant en secret et révélant sa propre grandeur
selon les matiéres qui I'accueillent, actif, puissant, invi-
siblement present A tout &tre, ne semblant pas exister si
on ne prend pas garde 2 lui, mais, sous I'effet du frotte-
ment qm est comme une sollicitation, se manifestant de
maniére soudame 3, spontanément et comme il convient &

2 Cf. Praron, Tim., 37 d (Le Ciel igné est ¢ une imitation mobile
de I'dternité », une « image éternelle qui progresse selon la loi des
nambres »). Mais si I'espéce des dieux (astraux) a été « pour la plus
grande partie fagonnée de feu, afin qu'elle fit la plus brillante ot la
plus belle a voir » (40 a}, le Démiurge lui a donné deux mouvements
{I'un « dans le méme lisu et suivant des rapports invariables », I'autre
* vars I'avant » qui est « dominé par la révolution du Méme et du
Sembiable o, 40 a-b}. C’est donc I'’Ame du monde qui se meut elle-
méme, non la spbére de feu en tant que telle, — Pour Aristore (De
coelo, II, 6-7, 288 a-b), le seul mouvement uniforme et infini (non
davantage ipsomoteur, puisqu'il est suspendu & la présence du pre-~
mier Moteur) est celui du Ciel, mais précisément les astres « ne sont
pas de feu et ne se meuvent pas dans le feu ». Composés d'une quin-
tessenice éthérde, ils ne produisent chaleur et lumidre que par le
frottement de I'air sous I'action de leur mouvement circulaire, mais
le fen Ini-méme se meut rectilinéairement et de fagon finie. L'image
.mﬂ.wﬁ-:no renvoie done & des thémes plus archaiques, sans doute

3. Sur _b valeur des transformations « soudaines », ¢f. Epist., I11
{1069 b) : « On appelle zoudain ce qui advient de fagon inespérée et
passe amsi de I'ohscur au clair » (vide Is., XXIX, 5-6 : « Et soudain,
A I'imaproviste, tn seras visitée par Yahvé Sabaot»; Mal., IIL, 1 :
« Soudain le wnﬂuuﬁ. que vous cherchez entrera dans son temple »).
Lo terms ifmipwng, qui vient de Praton (Banquet, 210 e, Parm.,
156 b}, désigne chez ProTin {Enn., VI, 7, 36} I'instant de I'union
msffable, o « I'objet que l'on voit est la Lumidre méme », cette
Lumigre « qui engendre I'intelligence et ne s'éteint pas en I'engen-
drant» (Cf. V, 3, 17 et V, 5, 7). Priron I'employait déja dans un
sens analogue (De migr. Abr., 7, éd. Mangey, I, 441).
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39 : avlpwrop. cf. Ez. 1, 10; Apoc. 4, 7.

4. Sur le mystére da feu, tenant & ses caractéres apparemment
contradictoires, cf. G. Bacuerarnp (Psychanalyse du feu, Paris, 1938,
P. 21) : « Le feu est un phénoméne privilégié qui peut tout expliquer.
Si tout ce qui change lentement s'explique par la vie, tout ce qui
change vite s'explique par le feu, Le feu est I'ultra-vivant. Le fou
est intime et il est universel. Il vit dans notre coeur, il vit dans le
ciel. I1 monte des profandeurs de la substance et s'offre comme un
amour. » Mais I'auteur ne manque pas de souligner une ambiva-
lence qui est curieusement ahsente du texte diomysien : le feu,
dit-il, est « principe de vie et de mort, d’existence et de néant » (p. 146},
g'il «brille an Paradis, il brile en Enfers (p. 22). Il semble que
le moine Aprien (lsagogd, 1921 ¢}, plus familier que Denys
avec les visions apocalyptiques, ne connaisse au contraire d’autre
exégise du « feus que la représentation des chiitiments divins. Le
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C sa nature, et s'envolant derechef de facon incompréhen-
gible !, ne subissant aucune diminution tout en se donnant
Ini-méme de facon parfaitement heureuse ®. Et I'on trou-
verait encore maintes propriétés du feu ol se manifeste,
comme en images sensibles, I'opération de la Théarchie.
Assurément les connaisseurs des choses divines le savent
bien lorsqu’ils représentent les essences célestes 4 I'image
du feu, montrant ainsi ce qui, en elles, est déiforme et,
autant que possible, imite Dieu.

(3) Mais ils leur attribuent aussi

Ee—”“u“ﬁ des formes humaines, utilisant ces
Dignité de Phomme * propriétés de I'homme que sont

lintellection #, 'orientation vers le
heut des puissances visuelles, le caractére rectilinéaire et
régulier de la stature ¢, le fait qu'il lui convient naturelle-

théosophe Boerme dira que, si sle feu prend son origine dans la
pature 2, 1a lumiére vient de la « libre joie qui est la force de la divi-
nité » (Myst. magn., VI, 16). A la « lumiére amourouse » du Pere et
an « courant vital » de I'Esprit, il opposera lea qualités « douloureuses
mauvaises et torturantes s du « monde igné » ; c’est cependant pour
iui du méme principe « sans fond » que proctdent A la fois la « flamme
du fen d'amour» et la « ténébreuse douleur» du « Dieu jaloux»
(slad., 13).

2 Lorsquil décrit, en Div. nom., VIIL, 5 (892 d), la puissance
inépuisable qui assure partout union du mouvement et du repos,
en notera que Denys ne privilégie aucunement le feu par rapport
aux trois dléments : s C’est Elle qui rend inextinguibles les puissances
du fou et intarissables les écoulements de ’eau, qui limito la diffu-
sion de I'air, qui asseoit la terre sur le vide et qui conserve indes-
tructibles  sa surface les engendrements d'étres vivants. »

2. H semble donc qu'ici I'application aux Anges de I'épithéte
vasgdg (vide supra, p. 81, n. 2) soit considérée par Denys comme
un o anthropomorphisme », en raison sans doute des limites de l'in-
tallect humain.

& CJ. Praron, Tim., 90 a-b (« Au sujet de I'espéce d'Ame qui
est la plus maltresse en nous, il faut penser que Dieu I'a donnée &
chague homme comme un démon, dont nous disons qu'il babite au
sommet de notre corps, affirmant & trés bon droit que, par 'affinité
qu'il 2 avee le ciel, il nous entraine loin de la terre, comme il sied &

Hiérarchie céleste.
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ment de commander et de dominer ?, qu'encore qu'il soit
D le dernier dans le domaine sensoriel, comme pour toutes
les facultés qui appartiennent aux vivants privés de rai-
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une plante qui n'est point terrestre mais céleste ») et CicEnon, Nat
deor., 11, 56 {vAyant tiré les hommes de la terre, Dien lenr a donné
une taflle dlevée et une stature droite afin que, regardant le ciel,
ils pussent atteindre & la contemplation des dieux. Les hommes, en
effet, ne sont point sortis de la terre pour en étre les habitants, mam
en quelque sorte les spectateurs de choses supérieures ot célestes s).
Apris Pmron (Plant., 20-22), Grcorne pe Nysse développe & son
tour ce lieu commun et note lui aussi que «la stature de 'homms
est droite, tendue vers le ciel et regardant en haut»s, mais i en
tire des conclusions plus « humanistes » que les Platoniciens ; se réfé-
rant, en effet, comme Denys, au texte biblique qui donne autonté
2 I'homme sur le monde vivant, il conclut : « Cette attitude le rend
apte au commandement et signifie son pouvoir roya! » {Creat. kom.,
sﬂw PG XLIV, 144 b, trad. Daniélou, Sources chrétienmes, 1943,
p. 108).

1. Cf. Gen., 1, 26 (« Dieu dit: Faisons 'homme & notre image,
comme & notre ressemblance, et qu'il domine sur les poissons de la
mer, les oiseaux du ciel, les bestiaux, toutes les hétes sanuvages et
toutes les bestioles qui rampent sur la terre »). On notera que Denys
évoque seulement Ia seconde partie du verset et non le début ; dans
cette apologie ds I’homme, il omet, en effet, lo thime, si central
chez Origine et chez les deux Grégoire, de 'homme « A I'image

2. Alors que Crcmon (loc. oit., LVI-LXIT) insiste longuement sur
les supériorités de I'homme, ne faisant allusion A la vitesse et & In
force des animaux de trait que pour noter la grandour de celui qui
a su les mettre A son service, Grtaotre pE Nvsse (loc. cit., VII,
140 d sq.) souligne sa faiblesse {« L'homime vient au monde dépouills
de protections naturelles, sans armes et dans la pauvreté, manquant
de tout pour satisfaire aux besoins de sa vie ; apparemment il mérite
plus de pitié que d'envie. Comme armes, il n’a ni les défenses des
cornes ni les pointes des ongles, ni sabots, ni dents, ni aiguillon em-
poisonné pour donner la mort... 3}, Comme Onricine (Contra Cele.,
IV, 76, PG XI, 1148 b), Grégoire voit dans cette faibiesse mm

B e e e

san *, 1l les surpasse tous cependant par la puissance supé-

encouragement au travail ; si 'homine avait regu de naissance les
qualités suffisantes pour assurer sa subsistance, il serait resté une
béte féruce ; mais il lui a fallu domestiquer les animaux, construire
des instruments, mettre la nature A son service (chap. VII A X).
Pour LocmicE, cette infériorité de 'homme n'était pas origi-
paire ; dans les premiers temps nos ancétres furent justement ces
bétes féroces dont Grégoire refusera I'hypothése, des animaux comme
les antres, bien armés pour la lutte; leur faiblesse est née plus tard
&un amollissement de leur vie (Nat. rer., V, 925-1018) et il a fallu,
pour la compenser, I'invention du droit et des techniques {ibid.,
1648-1157). — Pour défendre le Créateur contre 'accusation d’avoir
fait Ihomme faible et dépourvu, saint Tromas (Sum. th., Ia, qu.
XCL, art 3) invoquera la théorie aristotélicienne de la nature qui ne
fnit vien en vain et qui use toujours des moyens les plus opportuns
{par ex., Phys., II, 200 a-b) ; dés le sixiéme jour de I'CEuvre divine,
Ihomme a regu toutes les dispositions corporelles convenables 2
ga fin propre qui est opération de I'dme rationnelle (devenue ainsi
la raison méme de Papparente faiblesse du corps et non pas seu-
lement un moyen providentiellement prévu pour la compenser).
Sapérieur aux autres vivants par le volume du cerveau et la puis-
sance des sens intérieurs, 'homme les dépasse aussi par le toucher,
leguel est, pour ArisToTE, le plus fondamental des sens (De anim.,
131, 13, 435 a); =i ces supériorités mémes entrainent, pour des
raisons d'équilibre et d’harmonie, ume infériorité relative de la
vue, de Pouie et surtout de l'olfaction, les armes naturelles sont
trés heureusement remplacées par la raison et par la main, qui est
T'organe des organes, comme D'intellect est 1a forme des formes (cf.
De anim., I11, 8, 432 a; Cictnon, Nat. deor., LX ; GREGOIRE DE
Nesse, Creat. hom., VIII, 148 c, oit I'accent est surtout mis sur
t finalité de la main par rapport au langage). Quant A la stature
draite, qui ne rappelle qu'en apparence celle des végétaux (lesquels
ent, pour ainsi dire, la téte dans le sol), elle ne se justifie pas seu-
lemsnt par P'orientation vers le haut des puissances visuelles (le seul
thime retenu par Denys) mais par la nécessité que le cerveau échappe
an poids du corps, que les membres antérieurs soient dégagés de
touts fonction locomotrice, que la bouche enfin s'adapte plutdt & la
parole qu'a la saisie des nourritures au sol ou sur les arbres.
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1. Dans ses Homélies sur la Gensse {I, 11-16, trad. Doutrelean,
Sources chrétiennes, 1943, p. 78 sq.), Oricinz considérait I'homme
comme un « microcosme » qui résume toute la création (cf. aussi:
Grécome pe Nvysse, Créat. de lhomme, II, 132 d sq. et VHI,
145 ¢, trad. Daniélou, p. 90 sq. et 109, —et Gnicomre pr Na-
ziance, Orat, XXVIII, xxu, éd. citée, I, 513). Insistant sur les
thémes de I'«image » et de la ¢ ressemblance », il interprétait, avee
Paiton (Leg. alleg., II, &, 11), l'ordre donné & Adam de dominer
sur les animaux comme un appel & I'ascdse, & la lutte contre les
« désirs corporels» et les «mouvements de la chair». Gricoire
pe Nvysse, dans son exégése des mémes textes, met davantage
P'accent sur la liberté du vouloir, comme caractire premier de
I'image ressemblante (loc, cit., XVI, 184 b, p. 157). L'indépendance
de 'homme par rapport A tous les déterminismes est le signe essen-
tiel de son origine divine (ébid,, VI, 136 ¢, p. 94-95. Cf. Descanrss,
Quatritme Méditation, § 9) ; elle fait de lui un &tre véritablement
aroyal » (sur le passage du libre arbitre comme tel 4 cette pléni-
tude de connaissance qui s'acquiert par une approche indéfinie de
la Béatitude unitive, ¢f. Galru, La concsption de la liberté chex Gré-
nem.-s de Nysse, Paris, 1953). Pour Denys le libre arbitre est la pro-
priété la plus caractéristique des esprits de la seconde hiérarchie
(vide supra, VIII, 1, 287 ¢-240 a), mais il appartient également
aux hommes et aux peuples ; on notera cependant que I'auteur des
écrits aréopagitiques en fait surtout mention comme d’un pouvuir ds
se détourner du bien (vide supra, IX, 8, 260 ¢ et cf. Ecel. hier., II,
1, 8, 397 d-400 a).

2. Les plus explicites descriptions anthropomorphiques des Anges
sont celles de_Dan., X, 5-8 (v Je levai les yeux wa—..”.ﬂnmuumon. Voici :
UR homme vétu de lin, ses reins ceints d'or pur, son corps avait
I'apparence de la chrysolithe, son visage I'aspect de I'éclair, ses

HIER. CEL. XV, 3 (320 D~332 a) 173

senre de son esprit, par I'excellence que lui donne le sa-
voir rationnel et parce que la nature de son &me fait de

3324 hn un &tre libre et sans maitre *. Mais on peut en outre,

je crois, dans chacune des nom-
breuses parties de notre corps,
wrouver des images adéquates & la représentation des
Vertus célestes ?, en disant que les facultés visuelles qu’on

Les facultés humaines.

yeux comme des lampes de feu, ses bras et ses jambes comme I'éclat
du bronze poki, le son de ses paroles comme la rumeur d’une mul-
titude ». £z, [, 5-10, mélange les formes animales aux formes
humaines [s Au centre je discernai quelque chose comme quatre ani-
maux qui paraissaient avoir une forme humaine. s avaient chacun
quatre faces et quatre ailes. Leurs jambes étaient droites et leurs
eabots ressemblaient 3 des sabots de beeuf, étincelants comme de
Fairain poli. Des mains humaines apparaissaient sous leurs ailes ;
leurs faces A tous les quatre étaient tournées vers les quatre direc-
tsoms. Leurs ailes étaient jointes 'une & Pautre ; ils ne se tournaient
pas en marchant ; ils allaient chacun devant soi. Quant  leur aspect
ils avaient une apparence d’homme, et tous les quatre avaient une
apparence de lion a droite, et tous les quatre avaient une apparence de
taureau 2 gauche, et tous les quatre avaient une apparence d'aigles.
Bans la suite du texte ces 8tres composites sont appelés constam-
ment des « animaux ». En X, 14, seul le second a une ¢ face d’hommes.
Les versats oélébres d'Apoc., X, 1-5 reprendront les images de Danial
{e Jo vis ensuite un autre Ange, puissant, descendre du ciel,...
un arc-en-ciel autour de Ia téte, le visage comme le soleil et les jambes
comme des colannes de feu. Ayant posé le pied droit sur la mer etle
gauche sur la terre, il poussa une puissante clameur... L’Ange leva
ln main droite. »). Ces textes impliquent en réalité un tel dépas-
semont de I'anthropomorphisme que JEax CurYS0STOME (Incompr.,

‘11T, 798 d-728 a et 724 a-b) décrit les hommes comme éblouis et
méme « accablés » par une vision qui préfigure clairement Lappari- }!

tion du « Fils de 'Homme» (Apoc., 1, 13). Dans les textes plus °
angens (par ex. Gen., XVIIL, 1-§, XIX, 2-5), on voit les Anges
se laver les pieds, manger, provoquer le désir des Sodomites, mais le
rédacteur ne décrit pas leur apparence (pas davantage Jorsqu'il
évoque de fagon obscure les « Fils de Dieus qui s'unissent aux
«filles des hommes» pour engendrer la race des Nephilim, Gen., |
VI, 1, que certains cnt rapprochés des « Géants » de Num., X1V,
33). — Sur I'attribution a Dieu lui-méme d’attributs anthropomor- |
phiques, of. Epist, IX, 1 (1004 c-1105 c) et les considérations '
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d’Omigine (In Mat., XVII, 6 et 17), qui montre le caractire provi-
soire de toutes ces images (y compris celle du « fen dévorant s, sym-
bole de la jalousie) destinées A perdre toute valeur dans Ia vision
finale (cf. Crouzer, Théol. de Uimage, p. 257-260).

1. Cf. Ez., X, 12 (< Et tout lsur corps, leur dos, leurs mains et leurs
ailes, ainsi que les roues, étaient pleins d'yeux tout antours) ; Apoc.,
IV, 6-8 {zx Au milieu du trdne... se trouvent quatrs &tres constellds
d’yeux par devant et par derritre... Ces quatre dtres portent chacun
six ailes constellées d’yeux tout autour et par dedans »). En Zagh.,
IIL 9, c'est & Yahvé lui-méme que I’Ecriture attribue sept yeux.
Rien n'indique, dans la Hiérarchie céleste, que les Anges voient par
non-vision et « en fermant les yeux » (Myst. th., I, 1, 997 b).. Si les
Séraphins dissimulent leur visage sous leur paire supérieure d’ailes,
c’est par modestie en présence des « plus profonds mystéres » {wede

e A Y gty i wE
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leur attribue indiquent qu’elles lévent les yeux !, de fagon
4 les recevoir avec plus de transparence, vers les lumiéres
divines, et qu'en retour elles regoivent avec simplicité,
lmpdité, sans résistance, mais dans un mouvement ra-
pude, pur et large, les illuminations de la Théarchie, —que
les facultés qui permettent de discerner les odeurs signi-
fient, chez elles, autant qu'il est possible, 'accueil qu’elles
font & I'odorante transmission qui dépasse I'esprit, ainsi
que leur aptitude & discerner avec sagacité ce qui ne vient
pas de Dien et & le fuir totalement *, — que les facultés
auditives qu’on leur préte indiquent qu’elles ont part 2
B Fimspiration thearchique et I'accueillent en toute connais-
sance *, — les facultés gustatives, qu’elles sont comblées
des nourritures intelligibles et s’abreuvent aux canaux

supra, VII, 3, 209 b, et XIII, 4, 305 a-e), mais la fonction essentielle

des intelligences célestes est de recevoir pleinement, pour le trans-
mottre ensuite autant qu’elles peuvent, le xdon de lumidre» qui leur

est d'abord octrayé. — Pour PrILON, la « vue » était incontestable-
ment ¢ le premier des sens ». Si 'homme a été erdé vertical, tel une

« plante céleste » (vide supra, p. 171, n. &}, c'est pour que son regard

*5'dldve vers la région la plus pure de I'univers » et qu'« au moyen
du visible » il « appréhende clairement l'invisible » (Plant., 20-22, in
Fsstugriag, Révélation, IT, p. 560-561). Cette louange des « yeux »,
qut, « passant instantanément de la terre au ciel », « embrassent d’'un
seul regard 1'est et I'ouest, le nord et le sud » et « entrailnent I'intelli-
genee vers la contemplation de ce qu'ils ont vu s (4brev., 161-162;
ihwd., p. 556-557), s'applique a fortiori aux yeux noétiques des Anges
{Sur leur ¢ regard aigu s, vide infra, 8, 337 a). Sur les « yeux de
I'tmes, qu'une vraie gymnastique éldve A la contemplation, leur
révélant Ia Vérité en soi, sur son tréne immaculé, ¢f. Procrus,
In Parm., IV, 46-47. Pour ApriEN, les yeux (et les sourcils) mani-
festerent « le plein dévoilement de la connaissance de Dieu » (fsa-
;g 1277 d).

2. Vide supra, p. 73, n. 1. Chez Apmiew (Isagogé, 1279 a), l'olfac-
tion symbolisera la réception des bonnes pensées.

& Pz, CIII, 20 (s« Bénissez Yahvé, tous ses Anges... attentifs au
eon de sa Parole »). Attributes & Yahvé lui-méme, qui a « planté
FPoreille » comme il a « fagonné I'eeil » (Ps. XCIV, 9), les oreilles pour
Aoery (lsag., 1279 a) signifieront la miséricorde divine.
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1. Gen., XVIII, 5-8 (x Abraham dit aux Anges : Que j'aille cher-
cher un morceau de pain, et vous vous réconforterez le coeur avant
d’aller plus loin». Le patriarche sert aux Anges des galettes, du
veau et du lait caillé : « Il se tenait dehout prés d'eux sous I'arbre,
et ils n.unaww.duo ») : XIX, 1-8 («[Lot]... leur prépara un repas, fit cuire
des pains sans levain, et ils mangirent ». —En Is., XXV, 6, c’est
Yahvé lui-méme qui prépare un festin messianique « pour tous les
_.a:!o: sur la montagne de Sion (x un festin de viandes grasses
juteuses, de bons vins clarifiés »). —Se référant & I'image du  lait »
et de la « nourriture solide » qui, pour Hebr., V, 14, symbolise I'en-
n.ahea et la maturité, Denys donne ailleurs {Epist., IX, 4, 1112 a-b)
'exégise des formules de Prov., IX, 1-11, ot Ia Sagesse prend figure
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divins et nourriciers !, — les facultés tactiles, qu’elles
savent vrapment discerner le profitable du nuisible 3, —
les paupiéres et les sourcils, qu’elles con-

r.” L servent leurs visions intellectuelles de
P%  Dieu, — Padolescence et la jeunesse,

qu'elles sont assez fortes pour demeurer constamment
dans la fleur de I'dge, — les dents 3, qu’elles divisent la
nourriture parfaite dont il leur est fait don (chaque essence
mtelligente, en effet, divise et multiplie, par une vertu
providentielle, I'intellection unifiante que lui a octroyée
Pessence plus divine, afin que I'essence inférieure puisse
C g'élever 3 la mesure de ses forces), — que les épaules,
les bras et les mains signifient qu’elles produisent, qu’elles

d’amphytrion : 'eau fait renaftre & la vie, le lait assure la croissance
des vivants, le vin les ranime, le miel les guérit et les conserve.
Pour Aprien {lsag., 1279 a), la manducation signifiera I'empresse-
ment des hommes A répondre au vouloir divin. — Sur le sens des
festina divins chez Homére et les podtes anciens, cf. Procrus, In
Tim., |, 25 5q. et les nombreux renvois de J. Ducacmin, Pindare,
p. 61, 158, etc. Sur le symbolisme religieux de ce théme dans la
perspeotive comparatiste, ¢f. Dumézie, Le festin d'immortalits,
Pars, 1924.

2. Jug., VI, 21 («L’Ange de Yahvé... toucha la viande et les pains
sans levain ». Il s’agit d'un toucher indirect, par 'entremise d'un
biton}. Pour Apriex (Isag., 1279 b), le tact symbolisera I'empresse-
ment & agir-

3. Dans I'Ecriture I'image des dents évoque généralement la féro-
cité des ennemis d’Isradl {Is., IX, 11 : « Aram & I'est, les Philistins
& Pouest, qu dévorent Israél & pleines dents»; Jodl, I, 6: « Un
peuple est monté contre mon pays, puissant et innombrable ; ses
dents sont dents de lion, il a des crocs de lionne ») ou la voracité des
sautevelles (Apec., IX, 8 : « Leurs dents sont des crocs de Lion »). Il
e sambls pas qu’'elle eoit jamais appliquée aux Anges de fagon expli-
cite ; mais, puisque les messagers de Dieu mangent, il faut qu'ils
aient des dents. — Un ancien podme sanserit 4 la gloire d’Agni dé-
clare (dans un sens un peu différent, car il ne s’agit point de diviser
{a Jumoére} que le dieu du feu « dévare de ses dents la rude nourri-
ture » (Rg-Veda, IV, 7, in Renou, La poésie religieuse de U'Inde an-
bgus, 1943, p. 46-47).
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v & al xapdlay olpSodov elvar 7iic Ocoetdodc
Joiis ~fic v olxefav Twtudy Sivapey &yaboerdie
el T& maovoolpeva Srxametgodons,

vk otéova Ot allic dppaivey > &ddpastov xai
©h gpoupntixby @g ixt tig Umoxepévne xapdiag Tiig
{wonotod Swxdéoewe,

v 8t vita To cuvextindy t@v {woybvwy dmamiw
Suvapewy,

tobg wéSag St b xvmmxdby xal 850 xal Evtpexis
zijc tnl 7% Ocla mopeutixijc denuvmoiac. A xai
omontépoug 1 Oeodoyia Tols tdv &ylwv véwy éoywt
patige wodag. Tb ykp wrepdv dupaivet T dvayw-

MVaQ N O PBW

32 81«0 M B2 Va || 33 Lwrxiy om Sin || 35 ippaive: Q || xaiom Q ]|
36 inl : (xo MVa || 40 xiyneov MVa || 423 xrepwrobs VaQP oxtspwroig
M ad Ez 1,7 unde hunc intrusum puto. Lectionem vero diffici-
liorem invenies et ap Max ad loc. cf. Plato Phaedr 246 a al |
43 mrepwtiv MVa

43 sqq. : cf. Ez. 1, 7.

1. Jug., VI, 21 (a L'Ange... étendit I'extrémité du béton qu'il te-
nait A la main»); Ps. XCI, 12 (« Sur leurs paumes ils to hausse-
ront...s) ; Es., X, 8 et 21 {« Une forme de main humaine était sous
leurs ailes ») ; Dan., XII, 7 (¢ L’homme... leva la main) ; Apoc., X, 5
(s L’Ange... leva la main »). En Dan., XIV, 36, I'image de la main
n'est qu'implicite (¢ L'Ange lui saisit la téte... et I'emporta par les
cheveux 1), En Ex., VI, 14, o’est Yahvé Iui méme qui < étend la main »
sur les Juifs infidéles, pour faire de la Palestine « une sclitude déso-
lée v. Selon Apmen (lsagogd, 1279 b}, I main symbolise toujours
{pour le bien ou pour le mal} la « tension de 1'énergie n.

2. En Jér., VII, 24 (texte que Denys amaigame avec deux versets
d'Osde, vide supra, p. 133, n. 2), le cur est le lieu oit naissent les
mauveis désirs (¢f. Ps. CXLI, 4 : &« N'incline pas mon coeur A des
cuvres de mals). Il en va antrement au début du Psaums XLV
{« Mon cceur a frémi d'une parole de paix 1), qui symbolise pour
Denys 'engendrement du Verbe (Epist.,, IX, 1, 1104 o).

8 g gy e i
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HIER. CEL. Xv, 3 (332 . 176

agissent, qu'elles opérent !, — que le cceur est le sym-
bole de leur vie déiforme qui répand généreusement sa
propre puissance vitale sur tous les étres soumis & leur
Providence ®, — que la poitrine signifie qu’elles sont
inflexibles et protectrices comme elle est elle-méme a
Pégard du coeur sous-jacent qui distribue la vie 3, — que
le dos* indique qu’elles rassemblent en elles toutes
les puissances productrices de vie, — que les pieds ¢
signifient leur mobilité, leur promptitude et la course de
leur éternel mouvement vers les réalités divines. Et c’est
pourquoi la Parole de Dieu, quand Elle a figuré les pieds
des saints esprits, leur adjoignit des ailes®. L'aile, eneffet,

2. Dans la tradition stoicienne — qui a marqué & cet égard le
vocabulaire de la spiritualité chrétienne — le « cceur 5 était le centre
commun de la raison et des facultés irascible et concupiscible (cf.
les critiques de GaLiew, De Hippocr. et Plat. placit., III, &, in Anniy,
Fragmenta, 11, 907).

4 Kz 1, 18 (Septante : « Leurs dos ne se tournaient pas non plus
ot fis étaient élevés ; et jo les regardais, et leurs dos étaient pleins
d’yeux..n. Le texte hébraique porte, d’aprés la Bible de Jérusalem :
¢« Lour circonférence paraissait de grande taille, tandis que je les
regardais, et leur circonférence... était pleine d’yeux ». Mais le pas-
sage est difficile ot le traducteur avoue son incertitude).

5. Bz, 1,7 (Sept. : « Et leurs jambes étaient droites, et leurs pieds
ailés_. n, hébreu : « ...et leurs sabots ressemblaient & des sabots de
beuf__ 2) ; Is., VI, 2 (2 Des Séraphins se tenaient au-dessus de lui,
syent chacun six ailes, deux pour se couvrir la face, deux pour se
couvrir les pieds, deux pour volers. Dans ce texte les pieds ne
duivent pas 8tre entendus au sens propre) ; Apoe., X, 2 (s Ayant posé
le pind droit sur la mer et le gauche sur la terre... 3). Pour Abmien
{£sag., 1279 b), les pieds et la marche symboliseront «la promptitude
A gscourir ceux qui en ont besoin »,

6. Les o pieds ailés » ds la Bible greoque évoquent I'imagerie tra-
ditionnelle d'Hermés ptéropode. Sur le symbolisme des ailes dans
kes figurations de Psyché, ¢f. Lacnance, Les mystires, Uorphisme,
1987, p. 94. Sur le char ailé des Muses comme symbole d’immor-
talité, of. J..Ducasmx, Pindare, p. 4197, 258, ete. Sur la chute des
ailes dans lo mythe platonicien, cf. Pratox, Phédre, 248, ¢ ot Pro-
nn, Enn., V1, 9, 9.
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Ty GEUmra xal tb odpdviov xal b mpdg

45D dvavreg bdomomrinty xal T wavtdg yapalidou S

T dvidpopoy Eimpnuévey, 1 8t wdv mrepdv Ehappin
™ xat& pnltv mpdoyerov, &AN Shov Guryds et
dBap@s ml th OYnhov dvaybpevoy, o 8t yuuvby xai

dvursdetov T Gpetov xal edAutoy xel &oyeTov xai

50 xalapeov Tiig tdv xtd mpoobixng xal b mwpbe

Ty emAérnta wiy felzy dg Eprxtdy dpopotwTIXoy.

33,44 (4) "AXN’ tmedh) ad0is 1] amAf xal « HoAumotrshos oo-

pla» xal Tolg doxemeis dp.prévvuat xat oxeln Tiva Sidwn

nepiploety alTols, Pépe xal T& TGV obpaviwy vowy

lepa meptbhiuata xat Spyava xatd tb Mty Suvaroy
5 dvantifwpey.

MVaQ N O PBW

4 mpd 0 om Va | 49 5 om M || 50 xafapiv MVa || ifs wav:
=dong Sin || 51 dpopowwparixdy N W (sed pa deleto)

333,1 : modunoix. sop Eph. 3,40 || 2 : axtn cf. Ez. 9.1.

1. Dans les quatre paragraphes d’Eccl. hier. (IV, 111, 5-8) consa-
crés aux Séraphins, A propos des fonctions du hiérarque, Denys, qui
voit dans la multiplicité des visages et des pieds le signe d'un o émi-
nent pouvoir contemplatif» et d'un « perpétuel mouvement », prévise
que les six ailes ne correspondent pas & un « nombre sacré » (obtenu,
par exemple, comme le suggtre Pacaymine, Paraphrase, 496 b, en
ajoutant & 1, source de toute numération, le premier nombre pair,
2, ot le premier impair, 3), mais signifient la possession simultanée
de « trois puissances intellectives » symbolisées chacuns par I'une
des trois paires. Mais le thime easentie! reste celui de I'c anagogie » :
si les Séraphins « ont des ailes partout s, ¢'est parce qu'ils = possddent
au supréme degré le pouvair de s'élever vers ce qui existe vraiment »
(481 a). Jean Canvsosrom=s songe davantage A leur fonction de
messagers (Si I'on représente Gabriel en train de voler, ce n'est pas

R e re———
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symholise la promptitude & s'élever, le céleste, ce qui
D ouvre acces vers le haut et, par ’ascension, le dépassement
de toute bassesse), — que la légéreté des ailes indique
qu'elles n’ont aucun penchant terrestre mais s’élévent en
toute pureté et sans poids vers les sommets!, —— la
nudité ® et les pieds déchaussés ?, qu’'elles sont libérées,
degagees, sans relation, pures de toute addition extérieure
et quelles s'assimilent autant qu’elles le peuvent a la
Simplierté divine,
Vo o (4 anmm vcmmmhm_a. derechef la mw.._
gesse simple et ainfinie en ressources»
g hpements. va jusqu’a habiller ceux qui sont nus
et jusqu’d les munir d’équipements, il faut bien que nous
fassions aussi, autant que possible, I'exégése des vétements
et nstruments sacrés qui sont attribués aux esprits célestes.

que les Anges aient des ailes, mais « pour que tu saches qu'ils quittent
les régions supérieures... pour s'approcher de la nature humaine »,
Incomp., 111, 724 c-d, trad. Flacelitre, p. 189-191). En Is., XVIII,
1, appliquées aux sauterelles, les « ailes s deviennent un symbole
maléfique.

2. A propos des interprétations stoico-cyniques de la nudité
d"Ulysse (en présence de Nausicaa), Burriire (Les mythes d’Homére,
p- 373-374) cite une homélie de saint Basile qui reprend la thése
paicnne de la vertu comme seul vétement de I'Ame. Inspirateur de
touts une imagerie mystique du « dépouillement » spirituel, Denys
fait de la oudité en tant que telle un symbole de pureté et une voie
d'approche vers le Dieu « sans modes ».

3. En Gen., XVIII, 4 et XIX, 2, le bain de pieds des Anges sym-
bolise, avec la nourriture que leur offrent Abraham et Lot, I'bospi-
talité due au voyageur. Denys ne considére pas le lavement de pieds,
aver son symbolisme propre, mais 1a simple dénudation.

&. Ppithéte attribuée 2 la Sagesse dans le verset d'Eph., I1I,
10, oit saint Pav: montre que, par I'Eglise, le Christ s'est fait
conmaftre aux Principautés et aux Puissances. Nous conservons la
traduction du P. Benolt dans la Bible de Jérusalem, mais, selon
le comtexte dionysien, muluroixthog pourrait bien signifer ici :
¢qui prend beaucoup d’aspects», aqui se manifeste sous des
figures trés higarrées n.
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Ty pbv yép paviy tobijte xal v mupddy on-
patvery olopar b Oeoerdlc xatk THY wupde cixéva
xal 7 puTieTixtv Sk The &v odpav Aiers, Smou T

=

¢os xal Tb xabélou vontde EAAdpmov 7 voepdc
10 é\Aapwbpevoy, iy 8t fepamixiy Td Tmpkg Tx Oela
xat puoTind Ocapate wpocaywydy xal b Tig
EAng Lwijc dpiepwprévoy,
- tag O Covag b TGy yovipwy adtdv Suvapewy
s ppovpntixdy xal Td THY ouvaywyoy aldtiv Ey eig tav-
1500y bvialwg ouveatpdplar xal xUxAe per  edxo-
B oplag Tff duetamtdrg TadtémTt mepl fauthy ouve-
Agoeadar,

MVaQ N O PBW

333,6 xai om Q (add Q%) || 7 ante =upds add 105 Va || xai sensu
explicativo stat cf. Blass-Debr, 442, 9 = jdque {| 9 vonrsi : Geims
Sin || post vonrds add sinsiv § vospil M || ] : xai v ad Pachym
353 ¢ || 41 ante puorixk add t& VaQBv || 13 ti 5 omn Q (edd
Q% Il 13 Buvdpewv post gpovpntxdv eoll Ov | 14 w6 om W (add
W || quvaywyiy O |f feutiy : adehy Bv || 15 pet’ edxokias MVa |
16 i aperanvdtov Va || éautiis Va (sed v sser)

6: cl. ad 141, 18 adde Apoc 9, 17 ; Is 63, 1 || 10 : ispax.
cf. Dan. 7, 9 (= nepi6oky) similiter Ez. 40, 6 (=9, 2 || 12 : Tobeag
cf. Ez. 9, 2; Dan. 10,5; Apoc 15,6

1. Luc, XXIV, & [« ... deux hommes leur apparurent en vétements
éblouissants 5). Stiglmayr renvoie & Et., I, 27, oi il ¢’agit plutdt de
Yahvé (ou de sa « Gloire ») que d'un Ange (« ...l semblait entouré
de fou depuis ce qui paraissait étre ses reins, ot, au-dessous, je vis
quelque chose comme du feu »).

2. L’homme < vétu de lin » qui apparatt & Daniel aprés une pém-
tence de trois semaines (Dan., X, 5-6) porte, d’aprés la traduction
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Car la robe lumineuse et incandescente! signifie,
je erois, la déiformité que figure lec feu et le pouvoir
fllummant lié A la résidence qui leur est échue dans
le ciel, ieu de la lumidre et de sa diffusion pleinement
intelligible ou de sa réception pleinement intelligente,
— Ia robe pontificale %, qu’ils s’approchent des réalités
divines et des spectacles secrets et y consacrent
leur vie entiére, — les ceintures 8, qu'ils veillent sur
leurs pwmssances fécondantes et possiédent un habitus
rassembleur qui leur permet de se retourner sur eux-
mémes pour s'unifier et de s’enrouler dans un cercle har-
momeux tout autour d’eux-mémes dans une indéfectible

des Septante, une « baddis », c’est-a-dire, selon Jean CarysosToME
{Incompr., III, 722 d), une «sainte étole », Plusieurs des traits de
eet important messager seront repris dans Apoc., I, 14-15 et II, 18,
pour représenter le « Fils de I'Homme ». — Denys attribue cette
méme étole au Vendangeur d'Isale, LXIIL, 1 et au scribe d'Ez., IX,
2 {que les Septante décrivent vétu d'un « manteau tombant jus-
qu'anx pieds »). II ne parle ni des vieillards « vétus de robes blanches
avec des couronnes d’or sur la téte » ni des Anges aux « robes de lin
pur, éhlouissantes » d'Apoc., IV, & et XV, 6. Sur le symbolisme de
Pétole, vide supra, p. 126, n. 1 et 4, et p. 127, n. 2. Renvoyant
en Ps. XCII1, 1 : (s« Yahvé rigne, vétu de majesté... s), ADRIEN
interprétera les vétements divins, comme la manifestation du Dieu
secourable (Isag., 1283 1).

3. Ex, IX, 2 [a... portant & la ceinture une écritoire de scribe ») ;
Ban., X, 5 (a ... Les reins ceints d’or pur 1) ; Apoc., XV, 6 (« des robes
servées A la poitrine par des ceintures d’or »). L'image s'applique, en
Ja., X1, 5, mais de fagon plus symbolique encore, au « rejeton sorti
du tronc de Jessé » (¢ Justice est le pagne de ses reins, et Loyauté
ia ceinture de ses hanches »}. — Pour ProcrLus, la ceinture de Rhéa
symbolise la puissance génétique (In Remp., éd. Kroll, 1, 137). Avec
toute Ia tradition chrétienne (c¢f. la priére que récite, avant la
messs romaine, Pofficiant qui ceint le cordon sacerdotal), Denys y
voit an contraire un signe de chasteté, mais en méme temps le sym-
bule de cstte « révolution » que représentent par leur nom méme les
«rouss » décrites en K., X, 2-6 (vide infra; 9, 337 d).

13
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(5) wits 8t 2l pabloug o Pacthexdy el Hyepmoveniy

xal edfelx T& wivte mepatvov, .

20 v 8t Spata xat tobs wehdxeig b @V dvopoion

Statpevindy xal th Thv Swxprtiév Suvdpewv 8EY
xal dvepyte xai Spastipiov,
7& 8t yewperpind xal Texvovixd oxedn 70 Oeme-

MVaQ N O PBW

18 al: om Va I M || 19 post xal add «30b xatd xd@v (vel mdvao)
xal Sin || oi0fa PB eddfws Sin si8fx coni Jahn. ad Plato leg 718 a
(Dionysiaca Altona-Lpz 1889 ad loc.} Sed compresse dictum pro
« omnia dispensare, ut recta eveniant ». || 20 mekéxag MVaQ fi
23 zextoyovxa B

18: Cf. lud 6,21 || 20 : mahixsegef. Ez. 9,3 || 23 : Cf. Zach, 8, 5;
Amos 7,7; Ez. 40, 3; 47, 3; Apoe. 21, 15,

1. Jug., VI, 21 (a Alors 'Ange de Yahvé étendit Pextrémitéde b
M—ﬁao qu'il tenait & la BESM:M .%Rm—ﬂw. yr renvois & K., XIX, 11, oit
n'est aucunement qu un b&ton porté par un Ange, mai
dans la seconde partie de la « complainte aﬁ.naw princes .—.mn“”_.”
de la Vigne féconde « qui produisit un ramean puissant » {Les Sep-
tante usent ici du méme mot, fd6oc, qui désigne la verge remiss &
Motse en signe de commandement, Ex., IV, 17). En Is., X, 5, I
«biton » de la « colére » divine est, dans un tout autre sens, le roi
d'Assyrie, Assour (cf. ibid., verset 24 : « Assour qui te frappe de In
matraque at Jave le biton contre toi »). Mais A son tour 'instrument
de la vengeance divine sera frappé par le fonst de Yahvé et 1o Sei-
gneur alors retrouvera le geste qu'il eut contre les Egyptiens « lors-
qu'il étendit son baton contre la mer » (verset 26}, en sorte que les
deux sens (commandement et vengeance) peuvent se trouver unis.
En Is, X1, 4, la « parole » du Messie est comparée an « biton qu

frappe le violent ».

2. II Mace., V, 1-8 (« Pendant prés de quarante jours apparurent,
courant dans les airs, des cavaliers..., des agitations de hounfiers,
des foréts de piques, des épées tirées hors du fourrean, des traits
volants, un éclat fulgurant d’armures d'or et des ouirasses de tout
modéle ). Les persormages mystérieux qui manient ces armes sont-ib
des Anges ? Ne figurent-ils pas plutdt, comme ces &tres s harbares

HIER. CRL. XV, 45 (333 B) 179

P mémeté, — (5) les verges indiquent, je crois, leur carac-

tire royal et sonverain et qu'ils ménent droitement toutes
leurs entreprises & leur terme !, — les lances ® et les
haches *, qu’ils discernent ce qui est dissemblable et que
leurs puissances séparatrices sont vives, fortes et efficaces,
— leurs équipements d’arpenteurs et de constructeurs ¢,

et impitayables » qui arrivent « des pays du nord », ayant en mains
« are et javelots » (Jér., VI, 22-28), les instruments de la vengeance
divine ? Renvoyant & Ps. CXX, & (cles fleches aigués du guer-
siers), Aprier pensera que glaives et traits signifient toujours les
chitiments de Dieu (Isag., 1291 c¢). En Is.,, XLIX, 2, le Messie
et appelé cependant I’épée et la fliche de Yahvé. — Pour les
ansiens geoliastes d’Homére, la lance d’Athéna symbolisait le rai-
{sonnement correct, capable par sa vigueur de frapper I'indiscipliné
d'eprés Burmitas, op. cit., p. 288).

3. En Iz, X, 15, la hache est évidemnment un instrument de des-
trustion plutdt qu'un symbole de discernement (« Fanfaronne-t-elle,
ia hache, contre celui quila brandit ? 1a scie, contre qui la manie ? »).
Bien que Denys ait assimilé A des haches (vide supra, VIII, 2, 241 b,
p. 136) les terribles outils que portent les «six hommes» d'Ex.,
IX, 2 ot aveo lesquels ils ont mission de frapper asans pitién, il
eemble oubler ici le r8le destructeur de ces instruments. Elimi-
aent do son exégise les éléments apocalyptiques, ne faisant par
conséquent aucune mention des moyens par lesquels les Anges
chitient les hommes (par ex., les faucilles, les fléaux, les pierres,
les chatnes qui apparaissent en Apoe., XIV, 16-17; XV, 1-5; XVIIII,
21 ; XX, 9), il ne considére, tout au long de ce chapitre XV (& I'ex-
enption du bref passage qu'on va lire en 333 c), que le rapport con-
tamplatit des Anges 3 Ia lumidre divine, non point leur rdle spéci-
fique de messagers de Dieu anpris des hommes et d'exécuteurs
de ses hautes cuvres. Ici encore la prépondérance de I'éternel sur
Phistorique est un trait essentiel de 'angélologie dionysienne.

4. Zach,I1, § (¢ 11 y avait un homme dans la main de qui était
un cordean pour mesurer ». Cot homme est chargé de préparer la
restauration de Jérusalem) ; Es., XL, 8 (« avait dans la main un
eordean de lin et une canne & mesurer ». Il g’agit encore d’une recons-
truction du temple, mais dans une perspective plus eschatologique) ;
Apac., XX1, 15 (o Celui qui me parlait tenait un roseau gradué, en or,
pour megurer la ville... 5. Cotte fois-ci, il s'agit expressément de la
Jérusalem eéleste).

fliararchie céleste.
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Awtidy  xel  olnoSopmmixdy  xal  tederwrocdy
2 xal fox dAAa *ij¢ dvaywyos .al ¢miotpenTxi
tomt tdv Seutépwv mpoveixg.
C "Eom 8t 8te xai ov eig Hpds Ocoxpimay bom
abpboda T mAartéueva TdV dyiwy Gyyédoy dpyava,
@y ubv Sndobwiwy imavopbutiedy mardelay § o-

30 pwpdy  Sixatosivny, T@v O} TEploTaoEng ¢Asuls-

plav | maidelag téhog § wpotlpas edmadefac ima-
vilndv ) mpooBixny Evpwv Swpedv, puxpdv 3
peyawy, alolntdv § vontidy, xai SAwe odx av
dmopnaeiey & Siopamixds voUg  oixefwg Gppioms
38 Tolg dpavéar Ta partvépeva.
(8) To 8 xat dvépoug adrobis dvopdleatat iy AEctey
abtiov dppaiver xal inl mdvea oxelbv Gypévors Snf-
D xougwy wifioty xal Ty dvelev inl & xdtow xai
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24 olxoBoptxdv M || ante tAewtwmiv add w QPy || 28 rpacripsa
MVa || 30 vpesplay B || nspratdosy Qv || 31 rabiz M || draleiag Sin §
32 imavddnppv M || 34 igappdont W || 37 xal om Sin fl 38 weijow
OB : xfvnow WS noinotv cett || xal adbig— xfre om M

36 : Cf. Zach. 8,5; Ez. 1,4; 3,14 al.; Dan. 7, 2; Ps. 103,46 ;
Hebr. {1, 7.

1. Amos, VII, 7-9 (« Un homme se tenait pris d'un mur, un nivean
de plomb A la main... Et le Seigneur me dit : Je vais passer au nivean
mon peuple Isratl, je ne lui pardonnerai plus désormais »).

2. Ps. CIV, 8 {c(Yahvé], toi qui marches sur les Vents ailéa. 5,
Le caractére angélophanique des Vents (qui sont ici personmifiés
& la fagon des Trdnes) est beaucoup plus improbable dans Ia vision
des Chars qui, selon Zach., VI, 5, « s'avancent en direction des quatre
vents du ciel » (cf. Dan., V1I, 2 : c Les quatre vents du ciel souls-
vaient la grande mer1) et dans la description des squatre Angeas
qui ¢ retiennent les quatre vents de la terre» (Apoc., VI, 1). Ea
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qu'ils fondent, édifient et achdvent, ainsi que toutes les
autres fonctions qu’ils exercent afin d’élever et de con-
vertir providentiellement leurs inférieurs.

C I advient aussi que les instruments avec lesquels on
figure les saints Anges symbolisent les jugements de Dieu
& notre égard, les uns indiquant une correction éducatrice
an un chitiment mérité 1, les autres la liberté succédant
A Pépreuve, le terme de la legon, le retour a Pancienne
félicité ou la grace de nouveaux dons, petits ou grands,
sensibles ou intelligibles, et, en somme, un esprit perspi-
eace ne saurait étre en peine pour accommoder comme il
faut les apparences aux réalités invisibles.

(6) Quant au nom de Vents qu'on

Sr“wdh-ﬂw leur donne %, il manifeste leur prompti-

" tude et leur souffle qui se répand par-

D tout de fagon presque instantanée 3, et le mouvement qui

I Beg., XIX, 12, c'est & travers une ¢ brise» (mais le grec ajpa,
dont usent les Septante, est souvent synonyme d’vepos) que Yahvé
apparait & Elie {cf. Div. nom., 1,6, 596 b). — Dans I'Hymne A Vata
(Rg-Veda, X, 168, in Renou, Podsie religieuss, p. 35), le Vent, qui
s marche selon ea libre valonté » est A la fois le « roi » et le « germe »
do I'« univers » (vide infra, p. 184, n. 1). Cher Pinnanre (Pyth., IV,
194 oq.}, I’ cessor rapide des flots et des vents»s était intimement
associé, dens une méme évocation, au «Pére des Ouranides, celui
qui lance la foudre, Zens».

L. Ps. €IV, 4 {« Toi qui fais de tes Anges des Souffles », d’aprés
les Septante, dont la construction implique que svidpata soit attri-
but &'ayydkous et non sujet) ; Dan., XIV, 36 (xL’Ange du Seigneur...
is posa sur le bord de Ia fosse dans I'impétucsité de son souffle ».
Iei il o'agat piutét du souflle de I'Ange que d’un Ange-Souffle) ; Kx.,
L % ie Je regardai : o'était un vent de tempéte, soufflant du nord »,
Ce vent annonce un nuage, puis un éclair ; il en sort « quelque chose
de brillant » an ceur de quoi apparaissent les Chérubins, mais il ne
sembis pas que le souffle lui-méme soit une personnification angé-
lique). — Le plus souvent le terme [Ivsipa désigne chez Denys le Saint-
Esprit, soit trés explicitement distingné du Pére et du Fils, soit sous
la forme plus indéterminée d'a Esprit théarchique » (Die. nom., II,
1,3 ot 6, 637 a, 640 ¢, 644 o, XIII, 3, 980 b ; Myst. th., 111, 1033 a ;
Eccl. hisr., passim ; Epist., VIII, 2, 1092 a). Dans la Lettre IX (1,




e N = ) g [
& f o | s T -
| & Tt gl o SN ARSI
B < H O MO

181 DENYS L'AREOPAGITE

@lltc &x @Y xdTw mpds TH dvavreg SiamopOpeuTexip
40 xbvnowy Ty dvatelvousay pbv td Sedrepr wpde
Uméptepoy Glog, xvoboay 8 & wpdta mpbg xowm-
vixly xal mpovoyTixy @y Opeprévwy mpdodav. Ei-
mot &' &v g THY 700 deplou wvedparos dvepaiay
336,1 A tnwvupday xal > Oeoerdts v odpavimwy véuy tppi-
very, “Eyer ykp xal vo0to Oeapyixiic dvepyelng elxéva
xald Timoy (g &v «fj aupbohuxf) OeoAoyia xatd Thy e
Tpdotoryov dvaxddapoy fply Sik mAeéviov dmodi-
5 Sewxtat) nave 7b g gUoewg xvnTixky xal {woyévov
xal Thy Sketay xal dxpdrtoy ydpyowy xal
dyvwatov vply xal dbpatoy xpugibtnta TEY xvIm-
*x@v dpy@v xal dromepatidoewy. « 09 ydp oldag» gt

« wb0ev Epyetar xal o0 Omdyes ».
10 AN xal vepédne avrols iSéav OcoAoyia mep~
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& brfprspov : om O Irxip astdv Sin

336,41 véwvom M || 2 xat om MVaOPy || & tetpdatiyov Sin f| x4~
Oapowy M || #puiv : om M ante &vaxdfapawy coll v || 6 Sksfay : supra -a-
addtB || 8 xai: 3 Sin

336,8: Jo. 3, 8. || 10 : vepidys ef. Ez. 1, 4; 10, 3 8q.; Act. 4, 8;
Apoe 10, 1.

1104 ¢}, le « souflle sortant du cceur » désigne symboliquement I'En-
gendrement du Verbe ; un peu plus loin le méme terme s’appligue
& I'c esprit des justes » (5, 1112 d} ; dans la Lettre VIII (2, 1092 a),
il est question de I'« esprit de douceur et de bonté », sans qu'il suit
précisé o'l e’agit du Saint-Esprit. — Renvoyant quelque past 2
Hebr., IV, 12 (ot Ia Parole de Dien est dite pénétrer « jusqu’an point
de division entre I'dme et V'esprits), Denys semble admettre poue
sa part, mais sans aucune précision, la distinction entre la juyy pla-
tonicienne et le zvelux paulinien {Div. nom., IX, 3, 912 a). Comme
« nom divin 1, le « soufile » figure dans une liste de métaphores nate-
ralistes, avec lo soleil, la rosée, Ia nués, le roe, ete. {Div. nom., 1, 6,
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les fait passer de haut en bas et ensuite de bas en haut,
éevant les essences de second rang vers le sommet le plus
&evé et poussant les essences de premier ordre & s’appro-
cher de leurs inférieures pour entrer en communion avec
elles en exergant leur Providence sur elles. On pourrait

28 A dire encore que le nom de Vent attribué & I’esprit aérien

manifeste la déiformité des esprits célestes. Car il contient
aussi une image et une marque de I'opération théarchique
(comme nous I'avons montré plus longuement dans la
Théologie symbolique en éclairant la signification des
quatre éléments), selon qu’il signifie une nature motrice
et vivifiante, la promptitude indomptable d’une marche
en avant et le secret, inconnaissable et invisible, des
arigines et des termes de son mouvement, car tu ne sais,
est-il dit, n: d’onk 1l vient ni ot il va 2.

Mais la Parole de Dieu les décrit également comme

596 o}, mais, dans la Théologie mystiqus (V, 1048 a), Denys précise
que la Théarchie transcende le nve3ua, en quelque sens humain que
nous le puissions prendre. — Bien que I'Esprit qui plane sur les eaux
au second verset de la Gendse soit assurément bien autre chose qu'un
Ange, le motne AvrrEx admettra, dans son Isagogd (1295 b-¢), que
¢e terme peut désigner, non seulement les Messagers de Dieu, mais
@ prévoyance, sa grice, sa voix, stc. En'fait, au sens de laruah
bibraique, les commentateurs ont joint tous ceux du zvslpa stol-
cien. — Sur Ia relation entre « vent », « souffle » et « Ame », ¢f. Pon-
FIYRE, Antre des nymphes, éd., Nauck, XXV, p. 78. ArisToTE rap-
portait {De anim., 1, 5, 410 b) que, d'aprés les Orphiques, venant du
dehors et « portée sur I'aile des vents », I'ime s'introduit dans le
carps, soit & chaque inspiration, comme le suggire le texte, soit au
moment de la naissance de I'homme, selon 'interprétation de Tus-
mmrius (éd. Heinze, p. 35). Ainsi Porphyre explique-t-il que, pour
Homdre, le Borée, qui est un vent froid, puisse, en soufflant sur Sar-
pédon, le ranimer, cependant que le Notos, vent chaud, dissocie les
fmes du corps (Burritne, Les mythes &’ Homdre, p. 455).

1. Lo trés otéldbre verset de Jo., I11, 8, ot il faut successivement
rendre xvapa par deux termes différents (« Le souflle soufile [t6 nved-
{ta.. ovsi] ou il veut, et tu'entends sa voix, mais tu ne sais d’oti il vient
m oi il va ; ainsi en est-il de quiconque est né de I'Esprits), joue trds
évidemment sur les deux sens du terme. Dans I'hymne védique an
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11 toitoug W (tods om), sed corr m rec in mg || 42 {meproopfug :
om Q -fov Va || amomhnpoupévous : bmepminpovpdvous MVaQ {corr in
mg Q%) || 13 npwrtopaii OPBW? npwropavet M (cf. 272, 41 ; 285, 13;
301,33;) || QNBW Sin u v : npmtogdvaiay MVa OPv || 15 3sotspa
om M || 16 BianopOufovrag M || 47 adfnrexdv : inter -5 et tov rasura
3 litt. N || indpyec N (in mg add iv) W || 18 vonci: voy M [ vov:
tidv B || ix8iysrov QNOv || 49 bievois N

dieu VAta (loc. cit}, on trouve, appliquées au Vent, des formmles
presque littéralement identiques (« S’avangant par les routes de I'es-
pace, jamais il ne repose un seul jour. L'ami des eaux, le premier-né,
le possesseur de l'ordre, ot dons a-t-il pris naissance, d’ou est-il
venu ?... On entend sa rumeur, on ne voit pas sa forme... »).

1. Apoc., X,’1 (¢ Je vis ensuite un autre Ange, puissant, descendre
du Ciel enveloppé d'une nuée... ). Dans les autres textes seriptu-
raires, ou hien les Nuées sont le « » de Dien et & ce titre peuvent
étre, comme les Trines, assimilées & des Anges (Ps. CIV, 3; Dan.,
VIIL, 13 ; Apoe., I, 7), ou bien Dien, qui est lui-méme appelé « Nuage »
en Is., 1V, 5, tantdt chevauche « un léger nuage » pour s'avancer
vers I'Egypte (Is., XIX, 1), tantét s'enveloppe dans la Nute qui
est lo signe de sa présence (Ez,, XXXIIL 9; Num., XII §;
Pg, XVIII, 12 ; XCIX, 7). Selon Grecoire pE NyssE (Vita Moss
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des Nuées !, signifiant ainsi que les saints esprits sont
szpra-mondainement comblés de la lumidre secréte et
qu'ayant regu avec modestie, par une premidre illu-
mmation, la premidre manifestation de la lumiédre, ils
la transmettent sans envie, dans leur éclat second, aux
esprits de second rang, proportionnellement a leurs apti-

B tudes, — et assurément aussi qu’ils possé¢dent la fécon-
dité, qu’ils donnent la vie aux &tres, favorisent et achdvent
lear croissance en produisant cette pluie intelligible qui,
par ses averses fécondantes, appelle le sein qui I'accueille
4 de vivantes parturitions 2.

I1, $29-121, 361 a-b), de cette Nuée, od « se manifeste la nature trans-
cendante selon la capacité de celui qui regoit la manifestation », on
a pu dire, « A juste titre», qu'elle est «la grice du Saint-Esprit »,
tls guide qui dirige les justes vers le salut ». Cette exégése vient
d'Origine et se trouve chez plusieurs autres Péres (cf. Ia trad.
Damélou, p. 66, n. 3). Elle n'a aucune place chez Denys, qui ne
retient la nuée que comme angélophanie et symbole de pluie féconde.
— ‘Toemsiz (« qui réside au plus haut des nuéess) était chez
Pmspane (Olymp., 111, 17) I'épithéte de Zeus Sdter. Elle est appli-
quée & Dieu par le podte chrétien du vi° sidcle, Novros pE Pan-
norouss (In Jo., éd. Schaindler, 1881, XV, 34).

2. Job, XXXV1, 27-31 {ot il ne s’agit aucunement d’ Anges, mais
du Disu brenfaisant qui rigle le cours des saisons et provoque les
pluies an moment opportun : « C'est Lui qui retient les gouttes d’eau,
palvérise ia pluie en brouillard. Ou bien les nuages la déversent, la
font ruisseler sur la foule humaine. Par eux Il sustente les peuples,
lour donne la nourriture en abondance ». Cf. Amaos, V, 8 : a Il appelle
les eanx de la mer st les répand sur la face de 1a terre »). Dans d’autres
textes la pluwie est celle du Déluge qui ¢ bouleverse la terre » (Job,
XII, £5) et Iait séjourner les eaux sur les montagnes (Ps. CIV, 6).
En Is., XXX, 30, elle est un instrument de la vengeance divine
{s Yahvé fera entondre sa voix majestueuse et montrera son bras jui
s'abat, dans I'ardeur de sa coldre, au sein d’'un feu dévorant, d'un
auragan de pluie et de gréle s). Comme on pouvait s'y attendre,
Denys ne retient d'elle que ges bienfaits.
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20 of: § M || xal AMBwv moduyp. : odv Alloig moluypwpdror Sin
24 xai 4ddxavov om Sin || 27 Aéyou; om Q (add D-cxh .M.Mo :

nnou xarxod cf. Ez. 1,7 ; 40, 3; Dan. 10, 6 || fMxrpov of. Ez, 1,4,
27; 8, 2. || MBov of. Ez. 1, 26; 10, 4, 9; Apoc. 4, 3.

1. Es., XL, 3 et VIII, 2 (c I y avait un homme dont Paspeet res-
semblait A celui de I'airain »). Cf. les textes de Dan., X, 5-8et d’fx,,
I, 5-10, cités ci-dessus, p. 173, n. 2. Cf. aussi Zach., V1, 1, oti les cham
sortent d'entre des c montagnes d’airain » (personnages sacrds do la
mythologie assyro-babylonienne; cf. 'Hymne & Samas, le dien-soleil :
<« Quand tu sors de la grande montagne, la montagne de la soures,...
quand tu sors du Dul-Azag oll sont fixés les destins, quand tu sors
du fondement du ciel oii se réunissent le ciel et 1a terre... 3, Deonns,
loc. cit., p. 55). En Apoc., I, 15 les pieds du « Fils de I'Homme » sont
« pareils & du bronze précisux qu'on aurait purifis an crenset ». —
En sens invarse, le bronze est parfois symbole de dureté (Is., XLVIII,
4 : ¢... Ton cou est une barre de fer, ton front est du bronze 5.

2. Es., I, 4 «... quelque chose de brillant comme le vermeil... 5,
VIIL, 2 (¢ quelque chose comms une lueur, comme du vermeil »). 11
s'agit de Yahvé lui-méme, mais qui a pris la forme de son « Ange a.
— Dans I'Epopée de Gilgamesh (6d. Contenau, 1939, p. 105-106),
la déesse Ishtar promet au héros un char dont eertaines parties
aseront d’or et d’argent mélangés », On retrouve cot alliage dans
la terre idéale décrite par PraTon dans le Phédon (110 b sq.)

3. Ea, I, 26 (« une pierre de saphir en forme de tréner), X, 1 6t 9
(cles roues avaient l'éclat du ohrysolithes). En Apoe., XXI,
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i e (7) Si la Parole de Dieu représente
B e o encore les essences célestes sous les

" espéces de I'airain 1, du vermeil * et des

pierres multicolores 3, c’est que le vermeil, unissant en lui
Ia double apparence de Yor &t de I'argent, manifeste la
pureté incorruptible, inépuisable, indéfectible et intan-
gible de Por, et en méme temps 'éclat brillant, lumineux

C et céleste de I'argent, — c’est qu’a I'airain, pour les
raisons déja données ¢, il faut attribuer soit la figure du

18-20, la Jérusalem future a ses assises « rehaussées de jaspe, de
saphiz, de chalcédoine, d'émerande, de sardeins, de cornaline,
de chrysolithe, de béryle, de topaze, de chrysoprase, de hyacinthe
ot d'eméthyste». A la rigueur on peut y voir des Anges, encore
que la division duodécimale qui rigne dans toute la description
(& partir des tribus d'Isragl) s'adapte mal aux méthodes diony-
giennes de tripartition. En Apoe., IV, 8, Dien lui-méme est comparé
A ume « vision de jaspe vert ou de cornaline », son arc-en-ciel étant
« commo une vision d’émeraude ». Appliquée & la prostituée de Baby-
ione, les mémes symboles prennent un sens maléfique (« La femme
rovitue de pourpre ot d’écarlate, étincelait d’or, de pierreries et de
petles n, Apoc., XVII, 4). — Les dieux égyptiens étaient souvent
déerits, avec des ¢ membres d'ors et des ¢ cheveux en lapis-la-
zuli» (¢f. G. LEsEnvRER, Romans et contes égyptiens, 1949, p. 87-88).
Jointe su rubis, cette pierre se retrouve dans la deseription du
char de Gilgamesh ot de I'Arbre de Vie assyro-babylonien (Epopée,
p 105-126).

& La renvoi ici ne peut concerner que la prétondue (ou perdue)
Théologie symboliqus. Dans ses Allégories homériques, le rhéteur
Hénacr.irs (an premier sidcle de notre ére) faisait des quatre maté-
rianx dont use Héphaistos pour forger I'armure d’Achille le symbole
des quatre éléments, V'or et Pargent signifiant le feu et I'air (ce qui
;dentiflerait ls vermeil dionysien au nvsipa stolcien), lo bronze et
[étain, I'ean et la terre (&d. Oelmann, Leipeig, 1910, XLIII, p. 65).
Sur Jo bouclier du héros, les deux plaques d'airain correspondent
aux pdles arctique et antarctique, car, symbole de I'eau, ce « métal
fraid » est anssi de la glace. Pour Denys, tout an contraire, I'airain
évogue le fen, et, en raison probablement de cette méme liaison
eonstante entre I'or et le feu qu'indique aussi I'exégite d’Homére
{fo. cit., XLI, p. 74), il s'identifie de fagon assez mystérieuse & I'or
lui-mfme.
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38 : Cf. Ez. 1, 10; Apoc, 4, 7.

1. Chez Pindare, le blanc était le symbole méme de la lwumnidre
(J. DucaeEmin, op. cit., p. 199. Cf., p. 114, les renvois aux usages
religieux des peuples archafques, tels que le sacrifice du coq blane,
le tréne de marbre blanc, la toison blanche, etc.). Le jaune et
le rouge, associés, comme l'or lui-méme, A DI'éclat lumineux (et
a la pureté) paraissent interchangeables chez les poétes gress
comme dans un grand nombre de traditions primitives (ibid,
p. 196 sq.) ; mais, si le rouge signifie souvent le feu, il symbholiss
aussi le sang (que paraft ignorer Denys). Cf. Mircea Ertape, Troité
d'histoirs des religions, 1949, p. 136 sq. — Le thame des couleurs
se retrouve plus loin A propos des chevaux (vide infra, p. 187).

. Es., I, 10 (s« Tous les quatre avaient une apparence de lion &
droite o, ce qui suggire une division du corps selon un axe longitn-
dinal et correspond mal & la représentation des Cheroub A corps
léonin sur pattes de bovidé); X, 14 (¢ Et chacun avait quatre faces,
la face du premier était la face du Chérubin, la face du second une
face humaine, la troisitme une face de lion et la quatriéme une lase
d'aigle 5, texte obscur, d'ailleurs absent du gree, et qui décrit, soit
quatre types différents d’animaux, comme chez Daniel, soit, selon
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feu soit celle de 'or, — et, quant aux images multico-
lovres des pierres, il faut penser qu’elles symbolisent, si
elles sont blanches, la figure de la lumidre, rouges celle du
fen, jaunes celles de I'or !, vertes la jeunesse et la fleur de
Pame, et pour chaque forme tu trouveras des images sym-
boliques capables d'élever I’esprit.

Mais comme j'ai, me semble-t-il,
Lea images animales. ;. s la mesure de mes moyens,
suffisamment parlé de ces choses, il faut passer & I'exé-
gise sacrée des figures de bétes sauvages qui symbolisent
samtement les esprits célestes.

D (8) En ce qui concerne la forme du lion?, on doit pen-

Findication du verset 21, des &tres & quatre faces) ; Apoc., IV, 7 (s Le
premier étve est comms un lion ). En Dan., VII, 4 (x La premidre
béte était pareille & un lion avec des ailes d'aigle}, il ne s'agit plus
d'Anges, meis de I'empire babylonien, symbolisé par un Chéroub
paien. Les rugissements du lion évoquent parfois «la terre de dé-
tresse et d'angoisse » {[s., XXX, 6), mais Apoc., X, 3 ne craint pas
do leur assimiler la « puissante clameur » de I'Ange. Yahvé lui-méme,
quand i} « descend guerroyer sur le mont Sion », « gronde sur sa proie
camme un lion » (Js,, XXXI, 4). Chez les Assyro-babyloniens, la
tite de lion symbolise le dieu Nergal, lequel ne régnait pas seulement
sur les morts, mais présidait & 1a guerre et & la chasse (DmonmE, Rel.
@an.-bab., p- 77). Méme lorsque I'image s’applique & Dieu (« plus im-
posant que le lion qui lacére les courageux ») ou & Isradl (Es., XIX,
9-7 : « Qui était ta mére ? Une lionne parmi des lions ; couchée parmi
les lionceaux, elle nourrissait ses petits. Elle éleva un de ses petits ;
it devint un jeune Lion, il apprit & déchirer sa proie, il dévora des
kommes... Ello prit un de ses petits, en fit un jeune lion. I1 put aller
o venir parmi les lions,... le pays et ses habitants furent épouvantés
an bruit de son rugissement »), ello évoque toujours des images de
jutte violente. Dana les Psaumes LVIL, 5 (« Je suis couchée au milieu
des Fons qui dévorent les fils des hommeas...») et LVIII, 7 (e O Dieu,
dans leur bouche brise leurs dents, écrase les crocs des lionceaux,
Yahvé1 1), elle désigne les ennemis de 'homme et les juges corrom-
pus. — Saur la relation entre le feu ot 'image du lion dans les mytho-
lngies indienne (le « narasinghavatara s) et iranienne (figures anthro-
poléonines de Mithra), cf. le vieil ouvrage de Crevuzer-GuigNiauLT,
Beligions de I Antiquité, Paris, 1825, 1, 1, p. 185 sq., 869 5q., 375 eq.
Deams les Alligories homériques du rhéteur Hemacrire (chap. LXV,
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p. 85), la métamorphose de Protée en lion symholise lo feu-éther
(méme interprétation ches Eusracmum, Com. sur I'Iliade, Leipaig,
1827, p. 1508, d’apris Burriine, Mythss d'Homére, p. 181 sq.).

4. Selon Pacuymiznz (Par., 360 d-361 a), le lion, & 1a différenss
des autres animaux, marche sur le sol sans y laisser de traces ; ainsi
ressemble-t-if aux Anges, qui imitent eux-mémes la discrétion divine
{¢f. Ps. LXXVII, 20 : « Sur la mer fut ton chemin, et ton sentier
sur les grandes eaux, et tes traces ne furent pas connues 3}.

2. Ex., 1,7 {x Leurs sabots ressemblaient & des sabots de bosuf »,
texte inconnu de Denys, puisque les Septante y substituent la mun-
tion des pieds ailés, vide supra, p. 176 n. 5 et 6} ; I, 10 {a ... ot toms
les quatre avaient une apparence de taurean & gauches); 4poc., IV,
7 (« Le deuxidme &tre est comme un jeune taureaus. Le texts porte
pdoyos, comme la traduction greeque d'Ezdehiel; ce terms, qui
désigne tous les jeunes animaux, était communément appliqué au
dieu Apis, ¢f. Hénonors, Hist., 111, 28). Chex les Assyro-Babylo-
niens, le dieu de la lune, Sin, était représenté commse « un jeune tan-
reau vigoureux » (Code d'Hammourabi, in Daonxe, Religion azsyro-
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ser qu'elle manifeste ce qu'ils ont de dominateur, de
pussant, d’indomptable, la fagon dont ils imitent, autant
qu'ils peuvent, le secret de I'ineffable Théarchie en dissi-
mulent les traces de leur intellection et en enveloppant
mystéricusement et sans arrogance cette ascension vers
la Théarcine que leur permet une divine illumination 3,

. A — la forme du beeuf 3, qu'ls sont puissants, dans la force

de I'ige, qu’ils ouvrent des sillons intellectuels pour rece-
voir les pluies célestes et fécondantes 3, et les cornes leur
mvincible vertu protectrice ¢, — celle de 'aigle leur

babylonianne, p. 79). — Bien qu'il désigne 1'Hécate grecque par
plusieurs nom» d’animaux, Porpayne la lie astrologiquement & la
comstellation du Taureau (De abst., IV, 16). PrurarQuE, qui parle
quelque part {De genio Socratis, 591 c¢) du « meuglement » de la lune,
accorde A cet astre «cornu» (dans sa phase croissante] un réle
essentiel dans I'ascension des &mes (De facie lunae, 945 c). Sur la
relation extre le dien Apis et Apollon « tauromorphe », ¢f. Souny,
La démonologie de Plutargus, Paris, 1942, p. 91-93. — Denys, qui
no parle 101 que de Poll; et non de pdoyoes, ne renvoie assurément
m A cette curicuse mythologie lunaire ni aux multiples formes qu'a
prizes le culte du taureau dans un grand nombre de civilisations.
Platit méme que la figure homérique da bon roi, qui, tel un tau-
rean, veille sur ses vaches (Iliade, 11, 480), son exégise des Beeufs
cilestes évoque ces bovidés paisibles qui arrosaient patiemment et
de fagon précise le parc royal de Suse (Prurarque,De soll. animal.,
827 d-f} ou encore ces bons serviteurs de I’homme que la loi athé-
wienne interdisait de sacrifier parce qu'ils avaient « peiné & tirer la
charrue ou le chars (Evuen, Var. hist.,, V, 14, cité par Burriire,
Les mythes d'Homére, p. 506). :

4. Vude supra, p. 182, n. 2.

4. Chex les Sémites, « les cornes étaient I'embléme de la force et
do la domnation » (Daonme, Religion assyro-babylonienne, p. 59),
mais, commme le note le méme auteur, ce symbolisme est universel
et se retrouve dans I'Inde védique. On I'a appliqué & Ja Lune-taurean
dana sa phase croissante, mais aussi au dieu Adad, maitre de la
foudre, du vent et de la pluie (Ibid., p. 50), équivalent assyro-babylo-
aien du disu aryen Indra, lequel « aiguise ses cornes comme un tau-
rean formidable » {Rg-Veda, X, 108, in Renou, op. cit., p. 53}, qui a
= conquis lea vaches » et alibéré les sept fleuves » (ibid., I, 32, p. 56).
— Dans I'Ecriture, 8'il est vrai que I’ Agneau « comme égorgé » porte
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«gept cornes » {Apoc., V, 8), ce symbolisme est généralement
maléfique (Dan., VII, 8 : La xquatritme Bétes, qui représente
I'empire d’Alexandre, est « effrayanten: elle a « des dents de ler»
et porte cdix corness.— Ibid,, VII, 8 : De ces cornes, trom
tombent, une autre pousse ; VI, 21 : < Et j'avais va cette corne
qui faisait la guerre aux saints et 'emportait sur eux s ; Apoc., XI,
8 : « Puis un second signe apparut an ciel ; un énorme dragon rouge
fou, & sept tétes et dix cornes»; XIII, 41 : « Je vis ensuite surgr
de la terre une autre Béte, portant « deux cornes comme celles d'vn
agneau, mais parlant comme un dragon » ; XVII, 3: « Et je vis une
femme, assise sur une Béte écarlate, couverte de titres blasphéma-
toires et portant sept tétes et dix cornes, » Symbole des royaumss
asservis & la Prostituée romaine, les dix cornes se aouléveront
— XVI1, 7 — mais ne pouvant plus trafiquer avec elle, pleure-
ront sur sa ruine — XVIIJ, 11 aq. — et seront finalement exter-
minées et jetées dans P'étang de soufre, XIX, 20-21),

1. Ez, 1,10 (s... g_aagﬁongngwnug%&i,
Dan., XV11, 4 (vide supra, p. 184, n.2) ; A IV, 7 (x Le dermer
&tre est comme un aigle en plein vol 1), En P.Nmun.» { Vous aves
vu comment j'ai traité les Egyptiens, comment je vous ai emportés
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earactére royal, leur force ascensionnelle, avec quelle célé-
rité, quelle promptitude, quelle vigilance, quelle vitesse,
quelle ingémiosité ils saisissent la nourriture qui les fortifie,
et comment, dans une vigoureuse tension de leurs facul-
tes wisuelles, ils contemplent, librement, droitement et
sans décliner, le rayon sans envie et multi-lumineux qui
émane du Soleil théarchique !, — celle des chevaux, leur
chémmsance et leur docilité 2, s’ils sont blanes leur éclat,

sur des ailes de vautour [Septante : d'aigle] et amenés vers moi 1),
Bes., XXXI1, 11 (« Tel un vautour [Sept : un aigle] qui veille sur
s mid, plane au-dessus de ses petits, Il déploie ses ailes et le [ac :
Jacoh] prend, II le soutient sur son pennage ») et Apoc., XII, 14 (La
Mére de I'enfant méle zrequt les deux ailes du grand aigle pour
valer an désert jusqu'au refuge »}, 'aigle est plutét le symbole du
seeours divin qu une B-w&o-.vw:-o. En Ez., XVII, 1-10, le «grand
aigle » n'est m Dieu ni un Ange, mais le roi Nabuchodonosor, et
ensuite I'Egypte. — Embléme d'Ormuzd, V'aigle était chez les Ira-
piens Pembléme de 1a royauté et I'on courhait, dit-on, le nez des
princes pour leur donner figure aquiline (Orymeionore, In Ale.,
Bekkar, I, 340). Dans la Gréce archaique il était symhbole d'im-
mertalité (cf. 'étude de P. WuiLreumier sur les chapiteaux de
Tarente, dans la Revus archéologique, 1938, p. 78). « Roi des oiseaux,
Atéte croshue » , il figurait, selon Pixpane (Olymp., I), sur le sceptre
do Zews. Aprés avoir orné les enseignes romaines et I'écu des Croi-
«ta, laigle sera repris au xv® sidcle comme signe impérial.

2 Zgch., I, 810 (« Un homme était debout... ; derriére lui, des
chiovaux... Ce sont ceux que Yahvé a envoyés wn..oo..an—» 8—.3;
11 Reg., I1, 11 (s Or, comme ils marchaient en conversant, voici qu'un
char de feu et des chevaux de feu se mirent entre eux, et Elie monta
m eiel dans un tourbillon ») ; VI, 17 (« Voild que la montagne était
couverte de chevaux et de chars de feu autour d'Elisées) ; I7 Mace.,
V, 23 (z Pendant prés de quarante jours apparurent, courant dans
W airs, des cavaliers..., des escadrons de cavalerie rangés en ordre
de bataille. . ) ; Apoc., XIX, 14 (« Les armées du ciel le [sc : le Verbe
de Dien] smivaient sur des chevaux blancs). Le « cheval blanc» du
Fils de I'bomme, tel qu'il apparait en Apoe., XIX, 11, a ét6 assi-
wmilt, de fagon erronée, par certains Péres, & celui de VI, 1-7, sym-
bole de I'empire parthe, qui précéde les montures de la guerre, de la
fnmine et de la peste ; bien qu'ils aient « regu pouvoir sur un quart
de In terre », ces cavaliers sont des forces démoniaques, comme le
mnt auss les sauterelles qui «ressemblent & des chevaux » et
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ag'élancent comme des coursiers s (Jodl, II, 4. Cf. Apoc, IX, 7).
Méme mention de cavaliers maléfiques, chargés des vengeances d-
e vines, en Jér., VI, 28 (¢ Leur bruit mugit comme la mer, ils montent
e des chevaux ) et Nah., IL, 4 {zxLes cavaliers s'agitentn); £, 23
e | {s Chevaux au galop,... cavaliers & la charges). En JIs., XXI, 9, les
o cavaliers qui se présentent « deux par deux » pour annoncer la chute
de Babylone ont un réle mal déterminé ; en XLIII, 17, lea « chars
et les cavales » qui sont v mis en campagne » par Yahvé lui-méme
évoquent cette armée égyptienne que Dieu ne laisse avancer que
pour la mieux détruire. — Pour les Stolciens (Anwim, Fragm., I,
569-602), les chevaux attribués A Zeus, & Hera, & Poseidon ot & Hes-
tia représentaient, d’aprés Dion Chrysostoms, les quatre éléments,
et le triomphe du premier, qui fait fondre les trois autres et se les
essimile, correspondait & la conflagration finale, ot I'univers ss
résorbe dans le feu purificateur. On sait que, selon le mythe plato-
nicien du Phédrs (246 a 8q.), «les dieux ont des chevaux et des co-
chers gui, tous, sont eux-mémes bons, composés de bons &éments,
tandis que pour lo rests des 8tres, il y a du mélange»; I'Ame ho-
maine ressemble & un attelage tiré par deux chsvaux mal accordés,
I'un tirant vers la terre et I'autre vers le ciel (247 b).

1. La formule ne vaut que pour les chevaux blanca des arméss
du ciel, qui suivent le Christ lui-méme et participent plus ou moim
aux propriétés de celui dont le cavalier s’appelle s Fidile et Vrais
et ¢ fait la guerre avec justice » (Apoe., XIX, 11-16 : « Le mantean
qui I'enveloppe est trempé de sang ; et son nom ? le Verbe de Disu...
Hors de sa bouche sort un glaive effilé pour en frapper les Gentils—
Un nom est inserit sur son manteau : Roi des Rois et Seigneur des
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sussi parent qu'il se peut de la Lumiére divine !, bleu
foncé leur caractére mystérieux, rouge leur incandescence

B et leur activité, pie I'union qu'ils établissent entre réali-
tés opposées grdce & leur puissance de transmission, et
comment ils lient, par conversion ou de fagon providen-
tielle, les étres de premier rang & ceux de second rang et
les seconds aux premiers 3,

Seigneurs 5). Le cheval hlanc d’A4poc., VI, 2 présente des traits qui
ant pu, faussement, le faive assimiler au Christ ; méme &i sa teinte
et symbole d'une précaire victoire, elle ne signifie pas la réception
deo Ia lomidre divine ; le cavalier porte I'arc des Parthes, ce qui in-
dique qu'il menace Rome et peut servir de efléau de Dieus (il est de
esux b qui « Dieu a ingpiré de réaliser von propre dessein », XVII, 17,
nullement un Ange au sens dionysien). Les chevaux blancs du troi-
sitme char, dans la vision de Zacharie (VI, 3-6), qui sont des Anges
chargés des pays de 'Occident, ne semblent jouir d’aucun privilsge
[eenx qui jouent le rdle le plus essentiel, dans la perspective du pro-
phite, sont les chevaux noirs, chargés des pays du nord, qui vont
ramener les Hébreux exilés pour reconstruire le Temple, verset 8).
— Dans Fexégise stolcienne rapportée par Dion Chrysostome
{uide supra, p. 186, n. 2), le cheval de Zeus est hlanc ot lumineux :
niais i} représente le feu, réle dévolu, pour Denys, au cheval rouge
{side infra, n. 2).

2. La liste des couleurs ne correspond ni A celles de Zacharie, elles-
mfmes discordantes, ni A celle de I'Apocalypse :

Zacaarte ZAcBARIE Arocar. Denvys

L8 VI, 2-3 VI, 3-7

Roux {muppds) Roux {muppds) Blane (Arvxdg) Blanc (heuxds)
Geis (fapdc) Noir (pédas)  Roux {rxuppds) Bleu foncé (x3avog)

Pis (xoxfior) Blanc (Awxdg) Noir {uflag) Rouge (ipuBpdc)
Blane (Asuxog) Gris pommelé Verditre (yAwods) Pie (eSpuextog mpdg
{romxldog $apd) Acuxol xai pé-
Aavog).

(Nous suivons naturellement le texte des Septante pour la nomen-
clature des teintes ; I'hébreu porte, d'aprés la trad. Gelin, pour
Zach., I, 8 : roux, alezan, noir et blanc ; pour Zach., VI, 2-3 :
rouge, noir, blanc et pie). Les couleurs de Zacharie ne semblent pas
suseaptibles d'une mterprétation symbolique qui mettrait les quatre
points cardinaux (la « rose des vents s} en relation avec les proprié-
tés angéliques définies par Denys (mystére, incandescence, union
Hiérarchie céleste.
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des opposés). Quant & celles de I' Apocalypse, qui ne sauraient con-
cerner que des « Anges de la mort 1, leur signification est évidents
(le roux évoque le sang, le noir la famine et le verditre est Ia cou-
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Mais, si nous ne visions 4 maintenir notre propos dans
de justes himites, nous eussions pu encore adapter aux
Vertus célestes, sur un mode qui n’eiit pas été malséant,
selon des similitudes dissemblables 1, chaque propriété
particulid¢re des animaux qu’'on vient de citer, et toutes
leurs structures corporelles, leur faculté irascible * signi-
fiant le courage intellectuel (dont la colére est le dernier
écho), leur faculté concupiscible 'amour du divin 3, et, en
bref, nous eussions pu référer toutes les sensations des ani-
maux prives de raison et leurs multiples organes aux
intellections immatérielles et aux vertus unifiantes des

C essences célestes. Aux hommes de bon sens non seule-
ment ce quon a dit suffit bien, mais I'exégése méme
d’une seule image déraisonnable donne une analogie assez
éclmrante pour les figures du méme type.

(9) Il faut examiner aussi pourquoi

Les fleuves, i)
les les Dits lient aux essences célestes des
Iy chans. fleuves, des roues et des chars. — Les

fleuves de feu signifient les canaux théar-
chiques qui, sans envie et sans cesse, dirigent leurs flots
vers elles et les abreuvent d’une vivifiante fécondité ¢, —

leur de la chair qui se décompose). Sur I'ambivalence de certaines
couleurs, vide supra, p. 184, n. 1.

1. Cette notion a été longuement étudiée au chapitre IL

2. Vide supra, p. 81, n. 4.

3. Vide supra, p. 81, n. 5. Selon Eustacre (Comm. sur U'Odyssée,
Leipzig, 1825, p. 561}, les statues d'Eros, situées dans les gymnases
entre celle d’Hermés et d'Héraclés, signifiaient I'union de la force
et de la rason.

4 Dan., VII, 10 (vide supra, p. 167, n. 5). L'Eeclésiatique
[XXTV, 23-31 [Vulg. : 35-43]) développe poétiquement une image
firviale, nullement ignée, appliquée & la Sagesse elle-méme, qui
« abonde comme les eaux du Phison, comme le Tigre & la saison
des froits, qui fait déborder I'intelligence comme I'Euphrate,
eomms le Jourdain au temps de la moisson, qui fait couler la dis-
apline comme le Nil, comme le Gihon aux jours de vendangey». (Bien
que le texte porte 3iiizof et non oyexds, les deux mots ayant & peu
prés lIa méme signification, on rapprochera des « canaux» théar-
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chiques que mentionne Denys les réflexions du Siracide qui, voulast
arroser son jardin, s'apergoit que, sous l'inspiration d’en haut, sca
e canal » est devenu un vrai « fleuve», et oo fleuve lui-méme un
aocéan »). Sur le thime biblique de V’eaun, cf. Fs., XLV (z Do 'eau
gortait de sous le seuil du temple...n) et Is., XI, 9 («Le pays est rempli
dé la connaissance de Yahvé comme les eaux comblent la mer ). On
sait Pimportance, dans la tradition assyro-babylonienne, de I'Apsca
qui entourait la terre comme 1'Okeancs grec et qu'on a rapproché,
soit des « eaux » sur lesquelles « planait I'Esprit de Dieu» dans lo
premier récit de la création (Gen., I, 2), sait, dans le second récit,
du «flot qui sortait de la terre et arrosait la surface du sols on
encore du fleuve A quatre branches qui arrosait I'Eden (I1, 6-14).
Le culte du fleuve fécondant est commun aux Indiens (cf. In « des-
cente du Gange » dans le Rdmdnaya, 1, 43, trad. par Rerou, Antho-
logie sanskrite, Paris, 1947, p. 180-131) et aux anciens Babyloniens,
qui invoquaient « celui qui orée toutes choses» comme un véritable
« canal » creusé par les dieux pour répandre leurs bienfaits {« Loraque
les grands dieux te creusérent, ils placirent des faveurs sur ton
rivage... C'est toi qui juges le jugement de Phumanité, 3 fleuve
grand, 8 fleuve sublime, 8 flouve des sanctuaires », Kina, The Seven
Tablets of Creation, p. 200-201, trad. par Dnorue, Rel. assyr.-bab,
p- 49).— Dans I'enfer grec, ls Phlégéton, ou «flenve de feu s, sym-
bolisait, au contraire, selon Macrose (Somn. Scip., I, 10), Ia
flamme intérieure des passions dévorantes,

1. Zach., VL, 1-7 (« Quatre chars sortaient d'entre les deux mon-
tagnes [Sur ces montagnes, vide supra, p. 183, n. 1]... Et les ohare
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les chars, la communion qui les rattache & celles de méme

Drang!, — les roues, parce qu’elles sont ailées et roulent
vers l'avant, la rectitude du droit chemin, 'aptitude [des
esprits célestes] & progresser sur la voie sans déclinaison et
parfaitement droite de leur roulement intellectuel, selon
une rectitude supra-mondaine ®.

parcoururent la terre ») ; Ps. CIV, 3 (a Toi qui pris pour chars les
ruées 3— 8 mot « char » ne figure pas dans le grec) ; II Reg., 11,11
et VL, 17 (textes cités plus haut, p. 186, n. 2). En Jodl, II, 5, c'est
Finvasion maléfique des sauterelles qui évoque un « fracas de chars
bondissant eur les sommets des monts » (c¢f. Nahum, II, 4 : «Les
chars flamboient de tous leurs aciers»; IIL, 2 : a Chars qui bon-
dissent n). Sur les chars égyptiens, ¢f. Is., XLIII, 17. — On a
signalé plus haut (vide supra, p 183, n. 1 et 2) le don promis &
Gilgamesh d’un char fait de matidres précieuses. Chez Pinpane
{Olgmp., V1), Poséidon dote Pélops d'un «char d’or» et de ache-
vaux aux ailes infatigabless et c'est sur un véhicule du méme
type que Thémis est conduite auprés de Zeus Sdter (Hymn.,
fr. 30). Dans la tradition homérique, les chars trainés par des
tourgiers <aux pieds de bronze, au vol dor, dont le front porte
uns crinidre d’or» étaient 'apanage commun de Zeus et de Poséi-
don (IL, VII1, 41-44 et XIII, 23-26).

2 Ez, I, 15-21 (« Je regardai les animaux; il y avait une rous &
terre, A odté d’eux, de tous les quatre. Ces roues paraissaient avoir
I'éelat de la chrysolithe. Toutes les quatre avaient méme forme et
paraissaient coustituées comme si elles étaient au milieu I'une de
I'autre. Elles o’avaugaient dans quatre directions et ne se détour-
naent pas en marchant... Lorsque les animaux avancaient, lea roues
avangaiant prés d’eux, et, lorsque les animaux s'élevaient de terre,
les roues s’élovaient. La ol D'esprit les poussait, les roues allaient,
et alles o’élevaient également, car I'esprit de 'animal était dans les
renes o) ; X, 9-19 (méme description); Dan., VI, 9 {x Son trdne
{tait flammes de feu aux roues de feu ardentr). — L'image des roues
s trouve aussi dans la mythologie indienne : du dieu Indra, qui
«tient Ia foudre dans ses bras » et « commande aux peuples», il est
dit qu's il enveloppe ce monde comme la jante les rais» (Rg-Veda,
X, 103, in Renou, Poésie religieuss, p. 56) et du dieu Varuna, qui
ea tracé ses chemins au soleil » et qui « fait couler vers la mer le
flot des riviéres », un hymne déclare que « tous prestiges reposent
en hri comme lo moyeu sur la roue» (VII, 47 et VIIL, 41, p. 58).
Mais, ches Denys, le symbolisme de la roue s’applique moins & Dieu
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Mais I'imagerie des roues intellectuelles comporte encore
une autre explication apte & élever I'esprit. Car, comme
dit le porte-parole de Dieu, on les a appelées Gelgel ; or
e terme, en hébreu, désigne des révolutions et des révé-

M4 Iations 1. Les roues incandescentes et déiformes possdent,

en effet, tout & la fois leurs révolutions puisqu’elles se
meyvent éternellement autour du méme Bien, et leurs révé-
lations pmisqu’elles manifestent ce qui est secret, élévent
ce qu est bas et transmettent, par une descente proces-
stve, les plus hautes illuminations aux étres inférieurs.
11 nous reste & éclairer ce qui est
R o Anges. o de P'allégresse éprouvée par les
dispesitions célestes %, Car elles sont totalement exemptes
du plaisir passionné que connaissent les hommes, mais
cette allégresse qu’elles partagent, dit-on, avec Dieu, &
Pheare oii se retrouvent ceux qui s'étaient perdus, est ce
ealme bonheur déiforme, cette joie bienveillante et sans
envie qu’elles éprouvent lorsqu’elles veillent providentiel-
lement au salut de ceux qui se tournent vers Dieu et
eette ineffable félicité & laquelle il est souvent advenu

camme centre de 'univers qu'aux Anges en tant qu'ils unissent &
fa eircamreévolution « autour des secrets diving », décrite en VII, 1
(283 b-c), le mouvement ascensionnel qui correspond & la remontée
de la Lumisre telle qu'elle est indiquée dis I, 1 (121 a). On a vu en
XV, 1 (328 o) qu'en réalité les esprits célestes ont un troisiéme mou-
vemsnt {processif), de caractére hélicoidal.

1. Les deux interprétations du mot 5353, qui fournissent en latin
camme en grec un couple allitératif, correspondent & deux racines
hiéhraiques et ne peuvent se concilier.

2, Luc, XV, 10 {« 1 y a de la joie parmi les Anges pour un seul
pécheur qui se repent 3). Dans la mesure ol la joie apparait comme
uso émotion, elle semble peu compatible avec l'incorporalité des
Anges. Déja les exégdtes d’'Homére, génés par le rire de ses héros,
logarent chez Ulysse ou chez Ajax une retenue dans Fexpression
de la joie, qui est le signe d'un calme bonheur (cf. CLEMENT
D' ALEXANDRIE, Pedag., I1, v, 47 : « J'aime bien ce personnage qui
rous apparait souriant d'un visage sévére. »)
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qu’eussent part aussi des hommes saints, grice aux visi-
B tations par lesquelles Dieu produit en eux de divines illu-
minations %,
Conclusion, . Ainsi s’achéve ce que j'avais a dire sur
les saintes images [concernant les Anges],
meomplet certes s'il s’agissait de les révéler dans tout leur
détail, mais suffisant, je crois, pour que nous n’ayons point
la bassesse de nous attacher au caractére imagé des figures.
Si tu objectes que nous n’avons point rappelé de fagon
systématique toutes les facultés, opérations ou images dont
parlent les Dits, nous répondrons, ce qui est vrai, que
pour certaines d’entre elles nous n’avons pas recu la
scaence supra-mondaine et surtout qu'il nous a manqué
un guide capable de nous éclairer sur elles, et que, si nous
svons lnissé les autres de cdté, c’est qu'elles étaient du
méme genre que celles dont nous avons parlé et que nous
avions souci tout ensemble de maintenir notre propos dans
de justes proportions et d’honorer par notre silence le
secret qui nous dépasse.

1. Jo,, XVT, 22 (« Vous aussi, maintenant, vous &tes tristes ; mais
Je vaus reverrai et votre caeur se réjouira, et votre joie, nul ne pourra
vous la ravir 5), 24 (« Demandez et vous recevrez et votre joie sera
pastrite ») ; XVII, 13 {x Mais maintenant je viens & Toi et je dis ces
choses, encore présent dans le monde, pour qu'ils aient en eux-
méimes ma joie en sa plénitude »). — En trois passages de la Hiérar-
ciue eccléstastique, Denys évoque la joie du grand prétre lorsqu’un
mitié i présente un candidat & I'illumination, ¢’est-a-dire au hap-
time (II, u, 3, 393 c), celle que symbolise le baiser de paix dans
I cérémonie d'ordination et qui procade de ce « mutuel amour » par
Isquel est conservée pleinement, pour toute la hiérarchie, « la par-
fite splendeur de sa déiformité » (V, 11, 6, 513 b}, celle enfin des
chrétiens qui, au terme de leur combat terrestre, meurent dans une
¢ mébraniable espérance » (VII, 1, 1, 553 b).




